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Abd-ar-Rahman Ibn Muhammad Ibn Khaldun al-Hadrami of
Tunis (viven at A.D. 1332-1406)- an Arabic genius who achieved in
a single “acquiescence” of less than four’s years length, out of a fifty-
four years’ span of adult working life, a life-work in the shape of a
piece of literature which can bear comparison with the work of
Thucydides or the work of Machiavelli for both breadth and pro-
fundity of vision as well as for sheer intellectual power. Ibn
Khaldun's star shines the more brightly by contrast with the foil of
darness against which it flashes out; for while Thucydides and
Machiavelli and Clarendon are all brilliant representatives of brilliant
times and places, Ibn Khaldun is the sole point of light in his quar-
ter of the firmament. He is indeed the one outstanding personality in
the history of a civilisation whose social life on the whole was
“solitary, poor, nasty, brutish, and short”. In his chosen field of inte-
llectual activity he appears to have been inspired by no predecessors,
and to have founded no kindled souls among his contemporartes, and
to have kindled no answering spark of inspiration in any successors;
and yet, in the Prolegomen a (Mugaddimat) to his Universal History
he has concetved and formulated a philosophy of history which is
undoubtetly the greatest work of its kind that has ever yet been
created by any mind in any time or place. It was his single brief
“acquiescence” from a life of practical activity that gave Ibn Khaldun
his opportunity to cast his creative thought into literature shape.

Arnold J. Toynbee
A study of History, Vol. 111
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Laudatio a mi predecesor
Excmo. sr. presidente, sefiores académicos, sefioras y sefiores:

Constituye un motivo adicional de embarazo llegar a la Reial
Académia de Bones Lletres para ocupar el sillén tan dignamente ads-
crito al arquedlogo e historiador Eduard Junyent i Subira. ;Qué
puedo decirles del canénigo Eduard Junyent que no sepan ya? Mi
deber, con todo, consiste en recordar su nacimiento en Vic (Osona)
en 1901. Antes de su ordenacioén sacerdotal, que tuvo lugar en 1926,
se formd en el Seminario de Vic en contacto estrecho con J. Gudiol
i Cunill. Una vez ordenado pasé a Roma para estudiar en el
Pontificio Instituto d’Archaeologia Cristiana (1926-1930), donde
se doctord con una excelente tesis titulada / titolo di San Clemente
in Roma. Una vez de vuelta a su ciudad natal, fue designado con-
servador del Museo Episcopal y archivero municipal de la ciudad. En
1936 volvié a Roma, donde ejercié desde 1937 a 1941 la citedra de
Arquitectura Cristiana en el Instituto d’ Archaeologia Cristiana. De
regreso nuevamente en Vic, desempeiié el cargo de profesor del
seminario de la capital de Osona. En 1947 fue nombrado canénigo
archivero de la catedral. Su tarea mds brillante consistié en la ins-
talacién del Museo Episcopal en el antiguo Colegio de Sant Josepy
en la ordenacién de los archivos diocesanos.

Su trayectoria humana y cientifica le llevd, en 1963, a ocupar un
sillén en esta Reial Academia. Su vocacién investigadora se volcé
en numerosos trabajos en los “Analecta Sacra Tarraconensia”,
“Butlleti del Centre Excursionista de Vic”, “Ausa” (de la qual fue
director desde 1952). Entre su vasta bibliografia destacan los trabajos
referentes a los Titols de Roma; Los cementerios cristianos de Roma
¥ un muy extenso repertorio sobre temas vigatanos. De entre éstos



es de justicia recordar la Evolucié historica de la urbanitzacié de Vic
(1935); La decoracidn pictérica de la catedral de Vic (1936); Vic. La
catedral y su decoracion (1944); El retablo mayor de la catedral de
Vic (1959); Jurisdiccions i privilegis de la ciutat de Vic (1970); La
basilica del monestir de Santa Maria de Ripoll (1932); Las iglesias
de la antigua sede de Egara (1955), El monasterio y claustro de
Santa Maria de I'Estany (1960); Catalogne Romane (1960-61);
L’argquitectura religiosa en la Catalunya carolingia (1963); El
monestir de Ripoll (1975). Merecen atencién singular su Diplo-
matari de Sant Bernat Calbé (1956) y el Cartulari d’Oliba (1948),
que fue justamente premiado por el Institut d’Estudis Catalans.

En el afio 1978, y en reconocimiento a la profunda estela de sus
méritos, fue nombrado Doctor Honoris Causa por la Facultad de
Teologia de Barcelona. Eduard Junyent fallecio en el afio 1978, y es
de justicia sefialar que después de su dbito se publicd su Diplomatari
de la Catedral de Vic (segles IX i X), a cargo de Miquel S. Gros.

Como podeis comprender, el simple andlisis por somero que sea
de la ingente obra de Eduard Junyent i Subira extrema hasta limites
indescriptibles la realidad pura y simple de que, por vuestra bene-
volencia, vengo a llenar un vacio que supera mucho mis fuerzas. Con
esta referencia obligada de respeto y admiracién hacia la persona y
‘la obra de mi predecesor, os ruego que sepais extender vuestra ya
acreditada indulgencia a la hora de juzgar mis escasos méritos y los
frutos de la investigacién ad hoc que he realizado, durante un no
escaso lapso de tiempo, sobre la persona y obra del filosofo, socié-
logo e incluso predecesor de la ciencia econdmica, el magrebi del
siglo XIV Ibn Jaldun.
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Introduccion

E! por entonces presidente de los Estados Unidos, Ronald Reagan,
en su conferencia de prensa del dia 1 de octubre de 1982, impresioné
a sus oyentes invocando la autoridad de un filgsofo drabe del siglo
X1V, Tbn Jaldun!, para justificar su politica presupuestaria y, en
general, su politica econdmica, basada en la llamada “economia de
oferta”. El presidente Reagan no pretendia reducir los ingresos tri-
butarios sino aumentarlos mediante la restriccién de los tipos impo-
sitivos. Reagan parafrased a Ibn Jaldin al afirmar: “En los inicios de
una dinastia los grandes ingresos tributarios se obtienen de gravd-
menes reducidos. En su declive, se consiguen ingresos reducidos de
grandes gravdmenes™ . Su administracion pretendia asi reducir los
fuertes impuestos para alcanzar altos ingresos.

1 En este discurso sigo el sistema de transeripcién més en uso entre los arabis-
tas espafioles excepto en las citas, que reproduzco segin la grafia del autor.

2 El texto completo de la conferencia de prensa mantenida por el presidente
Ronald Reagan puede verse en The New York Times del 2 de octubre de 1981,

3 La alusi6én de Ronald Reagan no pasé sin a protesta de algunos economistas
profesionales. Vid., por gjemplo, K. V. NaGaralaN, “Tbn Khald Gn and ‘supply-side’
economics: A note”, publicado en el Journal of Post Keynesian Economics, Fall,
1982, Vol. V, n° 1, pdgs. 117-119. En ese breve articulo se hace constar que el parra-
fo parafraseado por Ronald Reagan se encuentra “prdcticamente palabra por pala-
bra” en el libro de Bruce Bartllet, en el cual la cita original se atribuye al The Wall
Street Journal del 29 de setiembre de 1978. De ahi K. V. Nagarajan extrae la lec-
cién de que si una cita errénea es referida un nimero suficiente de veces adquiere
caracteres de verdad. Vedse también Bruce BARTLLET, Reagonomics: “Supply-
side” Economics in Action, Westport, Conn., 1984, pig. 14 y n® 24. Se requeriria,
pues, un esfuerzo digno de mejor causa para conectar el pensamiento de Ibn Jaldun
con el del “artista” responsable de la “curva de Laffer”.
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Ahora no importa tanto considerar el grado de acierto o de desa-
cierto del presidente de los Estados Unidos* como poner de relieve
la “modernidad” del pensamiento del gran andalusi nacido en Tinez,
Tbn Jaldun (1332-1406). No hace mucho, una de las fragatas espa-
ficlas enviadas al Golfo Pérsico con la misién de hacer cumplir el
embargo a Iraq, decretado por el Consejo de Seguridad de las
Naciones Unidas, detenia y registraba un petrolero iraqui que lucia
en su popa ¢l nombre de Ibn Jaldun. Todo conocedor del mundo
musulmén puede referirnos que no hay ciudad del Islam en la que no
figure alguna calle o plaza dedicada a su memoria; asimismo, son
muchas las estatuas consagradas a este gran pensador magrebi, de
familia andalusi, verdadero precursor de tantas ciencias del com-
portamiento humano.

Tras los célebres juicios de Arnold J. Toynbee no cabe albergar
ya la menor duda: nos encontramos ante una figura gigantesca que
en los tltimos anos viene mereciendo una atencion creciente, hasta
el extremo de que los especialistas de diversos paises —los del
Magreb en cabeza— reclaman, por ejemplo, la publicacién bienal de
cuantas nuevas contribuciones al estudio del pensamiento de Ibn
Jaldin —y no s6lo aquéllas referentes a su texto més conocido, es
decir la Mugaddima®— hayan aportado fildsofos de la historia, his-
toriadores, sociélogos y economistas®.

En el planteamiento de este Discurso me he propuesto dividir el
trabajo en dos partes netamente diferenciadas. En primer lugar, ofre-

4 Lo gue me interesa aqui es sefialar la pertinacia con la que Ronald Reagan, afios
después de abandonar la presidencia de los Estados Unidos, teniendo ante la vista
los desastrosos efectos de su politica fiscal, sigue defendigndola con el apoyo de Ibn
Jaldun, Vid. a este respecto: Ronald Reagan, an American Life, The Autobiographie,
editada en castellano bajo el titulo de Una vida americana, Plaza y Janés, Barcelona,
1991. En el grueso texto aparecen seis citaciones de Ibn Jaldun, la més relevante
puede verse en la pagina 237,

5 Fsta es la denominacién genérica entre los orientalistas. Procede del término
drabe que significa “prolegémenos”.

6 A pesar de contar con las excelentes bibliografias con las que el profesor
Walter J. Fischel ha adornado las dos ediciones de la insuperable traduccidn de
Franz Rosenthal, 1a creciente produccidn de trabajos sobre €] pensamiento y la vida
de Tbn Jaldun ha llevado a que, tras la Convencidén de Casablanca, se haya solici-
tado de los organismos culturales internacionales la publicacidn bienal de las nue-
vas aportaciones. Muchas de éstas, por no decir la mayoria, estdn contenidas en gran
mimero de tesis doctorales presentadas o en curso de elaboracion en universidades
francesas.
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ceré una aproximacion puesta al dia de la biografia de Ibn Jaldun, de
las circunstancias generalmente adversas que rodearon la confec-
cién de tan magna obra, de las peripecias que han acompafiado al
conocimiento de sus escritos. Asi, me detendré en la fase que podri-
amos calificar, signiendo a M. A. Enan’, de “predominio occidental”
en la interpretacién de los mismos hasta 1932 —hecho €ste que nos
lleva a considerar las consecuencias culturales de las guerras colo-
niales de Francia a partir de 1830—: la publicacion de la Mugaddima
por Quatremere; la traduccion al francés por el Baron de Slane; la ver-
sion por excelencia debida a Franz Rosenthal (1957); la traduccién de
Vincent Monteil (1967); 1a pésima traslacién al castellano de Feres,
editada por el Fondo de Cultura Econdmica de México (con dos
ediciones).

Sin embargo, al lado de este predominio “occidental”, es forzo-
so reconocer el acierto de la labor de “recuperacién” que han
emprendido un buen nimero de eruditos musulmanes, al frente de los
cuales figura Abdesselam Cheddadi.

Una investigacién seria tiene que valorar asimismo la perviven-
cia del pensamiento de Ibn Jaldun en Egipto y Turquia, principal-
mente. Incluso la idea inicial segiin la cual Ibn Jaldun, como pro-
clama Arnold J. Toynbee, fue una “estrella solitaria” sin predecesores
ni sucesores debe ser rectificada a la luz de los nuevos descubri-
mientos surgidos especialmente a partir de 1932 cuando, con moti-
vo de la celebracidn del sexto centenario de su nacimiento, el mun-
do “oriental” quiso profundizar en el conocimiento de todos los
pormenores de esta figura gigantesca que, en cierto modo, le habia
sido “sustraida” por los eruditos occidentales. Hoy puedo afirmar que
Ibn Jaldun constituye, en estos momentos de recuperacidn histdrica
del mundo y del pensamiento musulmén, un nexo de unién entre
culturas que han vivido demasiado tiempo de espaldas.

Pero como tampoco puedo olvidar mi condicién de economista
profesional y, si se quiere precisar mds, la de historiador del pensa-
miento econdmico, la segunda parte del trabajo la consagraré al
analisis de la influencia de Ibn Jaldtn sobre el nacimiento y desa-
rrollo de la ciencia econémica. Por ello dedicaré el espacio pertinente
para dar cuenta de las aportaciones de G. H. Bousquet, Joseph
Spengler, Jean David C. Boulakia, Suphan Andic, L. Haddad y

7Vid. M. A. ENaN, Ibn Khaldun. His Life and Work, Lahore, 1941, dltima reim-
presion en noviembre de 1975. Vid. especialmente pag. V.
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otros. Espero llenar asi un vacio que actualmente presentan las his-
torias del pensamiento econdmico y del que da una muestra elo-
cuente el hecho de que en la monumental History of Economic
Analysis, del austriaco Joseph Alois Schumpeter®, Ibn Jaldiin apa-
rezca citado tan s6lo en dos ocasiones y por motivos que cabe cali-
ficar de futiles®.

8 Joseph A. SCHUMPETER, History of Economic Analysis, Oxford University
Press. Vid. pags. 136 y 788. En la primera cita, se hace mencién a Ibn Jaldun
como una de las muchas influencias que pesaron sobre el pensamiento de
Giambattista Vico (1668-1744). Tras referirse al historiador drabe Abu Said Ibn
Khaldun {1332-1406), Schumpeter nos remite a la traduccién de Slane y precisa
“esto es lo que 58", En la cita de la pagina 788, el austriaco traza los origenes de la
ecologia y reconoce que Ibn Jaldun realizé el cardcter complementario de la geo-
grafia humana como material para la sociologla histérica, Como puede compren-
derse, es muy poco y resulta decepcionante en un autor como Schumpeter, que lle-
g6 a exagerar su generosidad hacia los autores anteriores al siglo XVIIL La versién
espafiola, ya en su segunda edicidn, en version inmejorable de Manuel Sacristin,
con la colaboracién técnica de Narcis Serra y José Antonio Garcia Durdn, puede ver-
se en la edicién de Ariel, Barcelona.

9 Ciertamente, aunque parezca reiteracion, sorprende que Schumpeter no tuvie-
ra conocimiento de los primeros trabajos, en Francia y en Alemania, sobre las
aportaciones de Tbn Jaldun que, como sabemos, iban mucho mds lejos de las dos pre-
cedencias citadas.
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Vida de Ibn Jaldun

La inmensa mayorfa de los tratadistas que han abordado la figura de
Ibn JaldGn no han vacilado en iniciar sus trabajos con el relato, més o
menos extenso, de 1a biograffa del genial tunecino!. Por lo que a mf res-
pecta, recurriré mayormente al texto de Mac Guckin de Slane,
Autobiographie d’Ibn Khaldoun, para trazar a continuacion y a grandes
rasgos una semblanza de su vida y obra. Como sabemos,-la traduccioén
del drabe que de este escrito realizé el Baron de Slane fue publicada en
Paris en la Imprimerie Royale en el afio 1844, No descuidaré, sin
embargo, la valiosa y mds reciente versién de Abdesselam Cheddadi,
Ibn Khaldoun, Voyage d’Occident et d’Orient?, ni desestimaré tampo-
co las fuentes de informacidén contenidas en las principales
Enciclopedias utilizadas en el mundo culto.

El nombre completo de Ibn Jaldiin era el de Wal1 ad-D1n “Abd ar-
Rahman ibn Muhammad ibn Muhammad ibn Ab7 Bakr Muhammad al-

1 Esta préctica puede considerarse hoy casi superflua, Pero en mi opinidn, la aza-
rosa vida de Tbn Jaldiin, las repercusiones que sus altibajos de fortuna tuvieron en
sus obras y 1a necesidad de presentar todos los extremos de la biografia de una per-
sonalidad sepultada por siglos de clvido aconsejan una costumbre a la que es difi-
cil sustraerse. Valga como ejemplo el magnifico libro del iraqui americano Muhsin
MaHpt1, Ibn Khaldun's Philosophy of History: A Study in the Philosophic
Foundation of the Science of Culture, Londres, 1957; sobre todo el primer capitu-
lo “Fundamentos histdricos y fragmentos de una biografia”, pags. 17-62.

2 Una mencién especial merece 1a edicidn, fruto de una traduccidn del drabe lle-
vada a cabo por el ya citado Abdesselam CHEDDADI, Ibn Khaloun. Le Voyage
d’Occident et d’Orient, La Bibliothéque Arabe, Sindbad, 1980. No se trata solo de
que sea una versién mucho mds moderna que la realizada por el Barén de Slane en

1844 (1), sino que afiade un buen mimero de pasajev. omitidos en la version del siglo
XIX. -
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Hassan Ibn Jaldun; tenemos noticia de que naci6 en Tiinez, el 27 de
mayo de 1332, y de que fallecié en El Cairo, el 17 de marzo de 1406.
Nos hallamos, sin ningiin género de dudas, ante el historiador mas
importante que ha dado hasta la fecha el Islam. Entre sus obras han
cobrado importancia preeminente e indiscutible la Mugaddima, que
Ibn Jaldin redactd como prolegémenos de su Kitab al-Ibar, asi como
su Historia de los Bereberes.

Ibn Jaldiin vino al mundo en el barrio de Jalduniya, que se mantie-
ne atin hoy sin cambios apreciables y en el que, segin cuentan, todavia
existe la que fue su casa natal. Ateniéndonos a la crénica biografica que
€l mismo refiere, la familia procedia del sur de Arabia y participé en la
ocupacion de Ia Peninsula Hispanica, estableciéndose primeramente
en Carmona. Mas tarde decidid trasladarse a Sevilla, donde jugd un
papel importante en las guerras del siglo IX, adquiriendo renombre y
siendo considerada como uno de los tres grandes linajes de la ciudad.
La tradicion familiar conservada gracias al desempefio de cargos rele-
vantes se mantuvo bajo las dinastias de los Omeyas, los Almoravides
y los Almohades. Miembros de 1a parentela sirvieron en el ejéreito; algu-
nos incluso murieron en la célebre batalla de Zalaca (1086), que con-
siguid durante un cierto tiempo frenar ¢l avance cristiano. Sin embar-
go con posterioridad, y ante-1a presion de los reinos cristianos, la fami-
lia opt6 en 1248, poco antes de la caida de Sevilla y Cérdoba, por
cruzar el estrecho de Gibraltar, encaminidndose a Ceuta, en la costa
norte del actual Marruecos.

Una vez alli, los bani Jaldiin, oriundos de Espafia, conservaron un
status privilegiado que no dejd de influir para que se reclamara su pre-
sencia en Tinez. El padre de Ibn Jaldiin se convirti6 en administrador
y en soldado, pero pronto abandond esas actividades para consagrarse
al estudio del derecho, la teologia v las letras. Nuestro autor ha dejado
una evocacion precisa de su padre: “Destacaba por su conocimiento del
drabe v dominaba a fondo la poesia en sus diversas formas; puedo
recordar perfectamente como. los hombres de letras requerian su opi-
nion en cuestiones dudosas y le consultaban en relacién con sus obras”.

En el afio 1349, Ibn Jaldlin quedd huérfano como consecuencia de la
epidemia conocida como la peste negra. '

Ibn Jaldiin, con total certeza el escritor 4rabe que ha aportado el rela-
to mds extenso de su biografia, cuenta también los pormenores de su ins-
truccidn. Estudié el Cordn hasta memorizarlo; ahondé profundamente en
¢l derecho musulman; domind las obras maestras de la literatura drabe y
adquirié un estilo propio, directo y sin barroquismo; su competencia en el
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uso del drabe le facultd para la versificacién fécil y favorecid, igualmen-
te, la expresidn sintética de sus pensamientos. En esta etapa formativa, Ibn
Jaldiin estudid filosofia, historia, geografia y otras ciencias sociales.

A los veinte afios le fue ofrecide un puesto en la corte de Tinez; mds
tarde se trasladaria a Fez para ejercer el puesto envidiado de secretario
del sultin de Marruecos. Aqui comenzaron sus altibajos de fortuna y de
ahi nace, asimismo, €l juicio de que fue un “genial intrigante”, Fue
encarcelado y puesto en libertad dos afios después. Un nuevo revés le
aconsejo dejar Marruecos y entrar al servicio del sultin de Granada.
Llegados a este punto, conviene sefialar que la sverte fue prédiga con
Ibn Jaldiin ya que, por aquel entonces, el primer ministro no era otro que
el brillante escritor Ibn al-Jatib.

Con treinta y tres afios de edad, fue enviado a Sevilla con vistas a
negociar un tratado de paz con Pedro I el Cruel. La estancia en dicha
ciudad le permitié rememorar los fastos de los bani Jaldun: y no sélo
fue éste el resultado de su embajada sino que el rey castellano, tras reco-

_nocer sus méritos, le ofrecid entrar a su servicio, restaurando ademds sus
viejas posesiones, con el sefiuelo adicional del sefiorio de Elvira,

La acogida de Pedro el Cruel permitié a Ibn Jaldlin recorrer la tierra de
sus ancestros, al tiempo que rehusaba los generosos ofrecimientos del rey
cristiano. De regreso a Granada, su fidelidad fue recompensada con el
seifiorio de uno de los pueblos de la vega granadina; el apoyo del sultdn de
Granada fue tan manifiesto gue Ibn Jaldiin reclamé a su familia, a la que
habia dejado en lugar seguro, en Constantina. Pero en su Autobiografia,
nuestro autor nos dice literalmente que, una vez mas, “los enemigos y los
intrigantes™ lograron que el todopoderoso primer ministro Ibn al-Jatib lo
mirara con desconfianza dudando de su lealtad. Cabe entrever la posibi-
lidad de que este enfrentamiento derivara del encuentro de los dos intelec-
tuales mds brillantes de su tiempo. Nuestro autor crey6é conveniente

** poner tierra de por medio y volvi6 a Africa. En los diez afios siguientes

cambié de tareas y de sultanes con una rapidez desconcertante, se trasla-
dé6 de Bujia a Tlemcen, Biskra, Fez y de nuevo a Granada, donde inter-
vino para salvar, en vano, la vida de su antiguo rival Ibn al-Jatib.

En este perfodo, Ibn Jaldun ocupé el cargo de primer ministro y otros
altos puestos administrativos, dirigié una expedicién punitiva, fue asal-

3 El calificativo de “genial intrigante” le fue atribuido por Franz Rosenthal en la
introduccién a la versién inglesa de la Mugaddima. De ahi se ha deducido también
que muchas de sus desventuras fueron consecuencia de las maquinaciones que el
propio Ibn Jaldon habia emprendido para conservar su parcela de poder.
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tado y robado por némadas y se¢ dedicé durante un cierto tiempo a
“estudiar y enseiiar”. Semejante movilidad, como puntualiza la
Enciclopedia Britdnica, se explica, por lo menos en parte, por la ines-
tabilidad de la época.

El Imperio Almohade, que habia comprendido toda el Africa del
Norte y al-Andalus, entraba en un periodo de grandes convulsiones
del que surgirian, como entidades independientes, Marruecos, Argelia
y Ttnez: las guerras, rebeliones e intrigas eran frecuentes y reinaba una
gran inseguridad que afectaba a las personas més eminentes. Sin embar-
20, una lectura de su Autobiografia nos lleva a creer que estos factores
de inestabilidad fueron incrementados por el propio temperamento de
Ibn Jaldin quien parece, como ocurrird mucho mds tarde durante su
estancia en El Cairo, especialmente dotado para hacerse enemigos.

La obra fundamental de Ibn Jaldin

En 1375, buscando la soledad lejos de las intrigas politicas, Ibn
Jaldin tomd una decisién de alcance histérico: buscar refugio en la tri-
bu de los Awlad ®Arif, alojdndose.con su familia en el castillo llama-
do Qal®at Ibn Saldma, préximo a la actual ciudad de Frenda, en Argelia.
En ese retiro pasé cuatro afios “exento de todo tipo de preocupaciones™
y concebié su impresionante obra maestra la Mugaddima (Prolegdmenos
a una introduccion a la Historia). Su intencidn primigenia era, tal
como después hizo, la de escribir 1a historia universal de los drabes y los
bereberes; pero antes de iniciar esta tarea se detuvo en unas trascen-
dentales precisiones de caricter metodolGgico: se trataba de establecer
los criterios precisos para distinguir la verdad del error. Son estas pagi-
nas de la Mugaddima las que llevaron a la formulacién del més encen-
dido elogio por parte de Arnold Toynbee cuando definia la Mugaddima
come una “filosofia de la historia que es sin duda la obra mds grande
en su género que nunca haya sido creada por ninguna mente en cual-
quier tiempo o lugar”. Otro historiador, Robert Flint, iria todavia mds
lejos al afirmar: “Como tedrico de la historia no tiene igual en ningu-
na época o pais hasta la aparicidn de Vico, mds de trescientos afios des-
pués. Platon, Aristoteles y Agustin ni pueden compardrsele”.

Desde otro punto de vista, Ibn Jaldin fue asimismo més alld. Su
estudio de la naturaleza de la sociedad y del cambio social le llevé a desa-
rrollar 1o que é] entreveia claramente como una nueva ciencia, a la que
denominé %ilm al-Sumrin (0 ciencia de la civilizacién), que definia con
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las siguientes palabras: “Esta ciencia ... tiene su propio objeto, la socie-
dad humana, y sus problemas propios, que son las transformaciones
sociales que se han ido sucediendo en la naturaleza de la sociedad”. En
realidad, podemos suscribir el juicio de un estudioso drabe contempo-
rdnco, Satial-Husri, segun el cual en el libro I de la Mugaddima nues-
tro autor disefia una sociologia general; en los libros II y III, una socio-
logia de 1a politica; en el libro IV, una sociologia de la vida urbana; y en
el libro V, una sociologia del conocimiento. La obra abunda en ejemplos
y observaciones luminosas sobre historiografia, economia, politica y
educacién, y estd cimentada sobre el concepto central de la “asabiyya, o
“cohesidn social”. Es precisamente esta cohesién la que surge esponté-
neamente en las tribus y en otros grupos de parentesco estrecho, pero
puede ser ampliadada ¢ intensificada por una ideologia religiosa, que
suministra una fuerza “motivadora” que lleva a los grupos dirigentes al
poder. Su declive inevitable, que se debe a una combinacién compleja de
factores psicol6gicos, socioldgicos, econdmicos y politicos, cada uno de
los cuales es analizado detenidamente por Ibn Jaldun, determina la
decadencia de una dinastia o imperio y prepara el camino para el adve-
nimiento de una nueva, unida por una fuerza de cohesion, mds fuerte.

No es facil exagerar la gran originalidad de Ibn Jaldin. Un estudio-
so de la talla del iraqui americano Muhsin Mahdi ha puesto de relieve (en
una de las obras mas profundas sobre nuestro autor) hasta qué punto su
enfoque y sus conceptos fundamentales son deudores de la teologia y de
la filosoffa isldmica, singularmente del averroismo. Lo mismo podemos
decir sobre la influencia ejercida sobre Ibn Jaldin por las obras de his-
toriadores que le precedieron. Pero Muhsin Mahdi observa que ningu-
na de estas fuentes, ni de hecho ningtin pensador griego o latino, pueden
explicar la penetracién de su andlisis de los fendmenos sociales, su
dominio de los vinculos que unen los innumerables y aparentemente
independientes factores que propician el cambio social e histérico.

La Enciclopedia Britdnica afade un Gltimo extremo por lo que res-
pecta a su filosofia general de la historia. Con toda evidencia, para Ibn
Jaldun la historia es un circulo sin fin de auge y decadencia, sin evo-
lucién ni progreso, excepto el que va de una sociedad primitiva a una
sociedad civilizada. Y afiade:

Pero en breves descripciones de su propio tiempo, que no han reci-
bido toda la atencidn que merecen, demostré que tanto podia entre-
ver la existencia de fuertes puntos de inflexion de la historia como
reconocer gue erd testigo directo de uno de ellos: ‘Cuando se pro-
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duce un cambio general de condiciones... como si hubiera una nue-
va v repetida creacién, un mundo da existencia a otro nuevo’. Ibn
Jaldun aludia con ello a la peste negra, con su profundo efecto en la
sociedad musulmana de su tiempo, como causa principal de los
cambios de la época, pero era igualmente consciente del alcance de
la invasion mongol y, tal vez, estuviese asimismo impresionado por
el desarrollo de Europa, con sus mercaderes y navios atestando los
puertos del Norte de Africa y cuyos soldados servian como merce-
narios en los ejércitos musulmanes.
ar

La estancia en Egipto

Seiialemos que durante su estancia de cuatro afios en Qal®t Ibn
Salama, Ibn Jalddn no sélo escribié el primer borrador de la
Mugaddima, sino que también redactd una parte de su gran tratado de
Historia Kitab al-‘Ibar®, obra que carece de la celebridad universal
justamente alcanzada por la primera, pero que sigue siendo la mejor his-
toria para conocer el pasado del Magreb. Esto le obligd a frecuentes con-
sultas derivadas de las exigencias hermenéuticas de su trabajo, lo que
determiné su retorno a la vida politica de Tiinez. Surgieron nuevos
conflictos —los habituales en su larga vida— y, a pesar de su compro-
miso de no desbordar los limites del trabajo intelectual, fue contemplado
con recelo. En 1382, habiendo alcanzado los cincuenta afios, recibid el
oportuno permiso para residir en Egipto, con el propésito declarado de
realizar el obligado peregrinaje a LLa Meca. Tras un viaje de cuarenta
dfas llegé a Alejandria, donde pasé a El Cairo. El impacto recibido fue
muy profundo: venia de un mundo en declive a la metrépoli del mun-
do musulman: “Vi la metrdpoli de la espiga, el jardin del mundo, el
lugar de reunion de las naciones, el palacio del Islam, el trono del domi-
nio”. Su admiracién por El Cairo se vio confirmada: en mis de una oca-
sién, durante su estancia en Africa del Norte, decia que “quien no ha vis-
to El Cairo no conoce el poder del Islam”.

En su Autobiografia nos relata sus primeras peripecias en tierras de
Egipto. Comenz6 a enseiiar en la universidad islamica al-Azhar; poco

4 Recientemente el Kirab al-“Ibar ha comenzado a conocerse en el mundo occi-
dental gracias a la traduccién de algunos fragmentos por Abdesselam CHEDDADI,
Peuples et nations du monde, La Bibliotheque Arabe, Sindbad, 2 Vols., Paris
1986.
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tiempo después el dirigente mameluco de Egipto, Barqiq, con el que
mantuvo excelentes relaciones —excepto en dos o tres ocasiones en que
perdi6 su favor—, le nombré profesor de Jurisprudencia en Qamhiyya
y pocos meses més tarde le designé juez supremo del rito maliqui.
Barqiiq extremo su benevolencia hacia Ibn Jaldun negociando con
el gobernador de Tlinez el permiso para que la familia de nuestro autor
se reuniese en El Cairo. Pero la mala suerte volvié a cruzarse en el
camino de Ibn Jaldiin: el navio naufragd y se ahogaron todos sus parien-
tes, al tiempo que sus bienes, entre ellos caballos de fina raza drabe.

La vejez de Ibn Jaldin

Ibn Jaldiin desempeifié con gran rigor sus funciones judiciales, pro-
curando reformar la corrupcidn existente en la administracién de justi-
cia, con lo que chocé con los intereses creados. Ibn Jaldun acusaba a sus
contradictores con la maxima: “Estos egipcios se comportan como si el
Juicio Final no tuviera que llegar nunca”. Y asi fueron sucediéndose
destituciones y nuevos nombramientos, a tenor de la atmésfera rei-
nante en las altas esferas de El Cairo. Siguié empleando su tiempo
libre en la correccién de la Mugaddima y los Kutub, ejercié como pro-
fesor en otra cdtedra; realizé su peregrinaje a La Meca y emprendi6
algunos viajes al Alto Egipto, Damasco y Palestina. Su avanzada edad
le iba retirando del primer plano de la escena e incluso su intervencién
en la revuelta de Palacio de 1389 no le fue tenida en cuenta.

La entrevista con Tamerldn

El dltimo episodio de la vida de Ibn Jaldiin constituye un broche ini-
gualable’. En 1400 Tamerldn y su poderosa horda tdrtara invadieron
Siria, después de haber conquistado Irdn e Iraq. El nuevo sultin de
Egipto, Fara’)}, decidié recibirle solemnemente, acompaiiado de un con-

3 Para este apasionante episodio de la vida de Ibn Jaldin es imprescindible la con-
sulta de las aportaciones del profesor Walter Joseph FiscHEL, “Ibn Khaldun and
Timur”, en Actes du XXI Congrés International des Orientalistes, Paris, 1949,
pags. 286-287; y del mismo autor [bn Khaldun and Tamerlane: Their Historic
Meeting in Damascus, A.D. 1401 (803 A.H.). A Study based on Arabic Manuscripts
of Ibn Khaldun's Autobiography, Berkeley y Los Angeles, 1952,
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junto de notables entre los que figuraba Ibn Jaldun. El ejército mame-
luco regresé a Egipto, pero nuestro autor quedé en la sitiada ciudad de
Damasco. El empeoramiento de la situacion indujo a los notables de la
cindad a entablar negociaciones con Tamerldn; en el transcurso de
dichas negociaciones el propio Tamerldn solicité entrevistarse con Ibn
Jaldin, quien tuvo que ser bajado con cuerdas a lo largo de las murallas
de Damasco. La entrevista, de la cual Ibn Jaldiin da cumplida cuenta en
su Autobiografia, se llevd a cabo con toda cordialidad; Ibn Jaldon hizo
uso de todos sus recursos de hombre culto y experimentado en los mas
diversos avatares de la historia. Tamerldn, que se encontraba en el
miximo momento de sus impulsos de conquistador, requiri$ de nues-
tro autor los detalles mdas precisos sobre Africa del Norte logrando,
como sabemos, no so6lo la citada descripcidn de la regién, del califato
y de la “asabiyya, sino también un informe escrito. La impresién que Ibn
Jaldiin causé sobre Tamerlan dio pie a que aquél solicitara un salvo-
conducto en favor de los funcionarios civiles de la embajada egipcia que
habfan quedado retenidos en Damasco y el correspondiente permiso para
regresar a Egipto. El permiso le fue concedido, pero Ibn Jaldun tuvo que
presenciar, contra sus esperanzas, el saqueo de Damasco y el incendio
de la mezquita principal.

Después del protocolario intercambio de regalos con Tamerldn, se
encamind hacia El Cairo, pero fue asaltado y robado por una banda de
beduinos. Con suma dificultad pudo alcanzar la costa, donde un navio
que pertenecia a Osman, sultdn de Rum, s¢ detuvo y le condujo hasta
Gaza. Tras varios accidentes menores llegé a El Cairo, donde fallecid
en ¢l afio 1406, siendo enterrado en el cementerio de Bab an-Nasr,
una de las principales puertas de la metrdpoli.

Del mismo modo que se ha afirmado 1a escasez de los predecesores
de Ibn Jaldun, tampoco pueden destacarse sucesores de gran calidad.
Existe, sin embargo, la prueba indiscutible de su influencia sobre sus dis-
cipulos directos e indirectos de El Caire, de entre los cuales suele des-
tacarse a al-Maqrizi, quien revela el ascendiente de Ibn Jaldin en sus
estudios sobre la fuerte inflacion que se abatié sobre la economia egip-
cia. Més tarde, y segiin detallaremos en un capitulo sucesivo, entre los
que deben denominarse “lectores de Ibn Jaldiin” pueden extraerse indi-
cios que desmienten la version tradicional que vinculaba la traduccién
parcial de la Mugaddima al turco, en el siglo X VIII, para depositar en
la conocida y citada versién del Baron de Slane el inicio del periodo de
verdadero “‘redescubrimiento” de Ibn Jaldan.
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II

La autobiografia como nueva pista

Hemos dedicado atencidn suficiente a la biografia de Ibn Jaldan
como para hacernos una tdea de la complejidad y singularidad del per-
sonaje. Una vez mas debemos recordar que no se encuenira en la cultu-
ra musulmana de su tiempo —y aun de siglos posteriores— a ningiin
otro autor que haya consagrado tanto espacio a su autobiografia.
Frecuentemente se ha recurrido al texto traducido del drabe por Mac
Guckin de Slane! como fuente principal y casi Gnica de Ia accidentada
vida de Ibn Jaldiin. Sin embargo, y a pesar de que se ha convertido en
un lugar comin el que ¢l descubrimiento tanto de la Mugaddima como
del mismo Ibn Jaldan se debe a los eruditos “europeos” —a orientalis-
tas surgidos con vigor tras la conquista de Argelia por Francia—, lo cier-
to es que no han dejado de aparecer otros criterios que, en el capitulo
préximo, trataremos al hablar de la “reivindicacién musulmana” de
esta obra sobresaliente.

El primer testimonio que ha motivado un cambio de sentido en la
presente investigacion proviene de la traduccidén mds reciente de la
Autobiografia. Se trata del libro Ibn Khaldoun. Le vayage d’Occident
et d'Orient. Autobiographie présentée et traduite de ’arabe par
Abdesselam Cheddadi?. Su autor nos introduce en materia:

He aqui que nos remontamos, a través de este Voyage d’Occident et
d’Orient, a mds de cinco siglos en el pasado. Estamos ante el rela-

! Autobiographie d'Ibn Khaldoun, traduite de I'arabe par ... baron de Slane,
Imprimerie Royale, Paris, 1844.

2 Ibn Khaldoun. Le voyage d'Occident et d’Orient. Autobiographie, présentée et
traduite de ’arabe par Abdesselam CHEDDADI, La Bibliothéque Arabe, Sindbad,
Paris, 21980.
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to autobiogrdfico de mayor extension en toda la literarura del Islam.
Ahora bien, Ibn Jaldin, autor de los “Ibar, monumental historia
universal, es hoy revalidado por un discurso prolifico de mds de un
siglo y medio de existencia. En una suerte de espejos, en occidente
v después en los paises isldmicos, se ha convertido en un simbolo:
adoptado por el primero como el tinico historiador y uno de los esca-
sos pensadores del Islam dignos de criterio, es positivamente reco-
nocido por los segundos como el intérprete mds elocuente de la
Sfecundidad y el alto valor de la cultura isldmica. Desde este prisma,
su figura sirve para reforzar una cierta interpretacion del sistema de
civilizacion musulmana para la cual la objetividad no constituye la
principal preccupacion.

Ademads, para Abdesselam Cheddadi existe un obstéculo suple-
mentario:

Hay un relon adicional que se interpone. entre el texto de Ibn Jaldan
y nosotros. Quisiera intentar en esta introduccion desvelar aguello
gue da fuerza de conviccidn a esta traba, elucidando el discurso
que la instaura. Pero sé que lo esencial es el paso que dard o no el
lector para mediar, aunque solo.sea por rdfagas, de los destellos con
que medimos el pasado al presente, ungido con el ascetismo de la
desesperanza que nos permite percibir un mundo radicalmente
distinto®.

Y Cheddadi se pregunta:

¢Es un efecto del azar el que Ibn Jaldun fuese exhumado por
Occidente en las luces palpitantes de un siglo naciente, cuando
tomaba fuerza la aventura colonial y cuando, en el plano del saber,
se estaba volviendo una pdgina para acoger a todas las ciencias del
hombre ?*.

En su valiosa introduccién, Cheddadi recuerda que hasta fines del
siglo XVIII 1a literatura occidental referida al Magreb, y en general al
mundo del Islam, actué como suministradora de anti-modelos, contra-
poniendo los elementos bisicos de la civilizacién moderna a los rasgos

3 fbid., pag. 13.
4 Ibid., pig. 14.
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negativos de una cultura que, aparentemente, se habia desenvuelto por
cauces opuestos.

Las primeras décadas del siglo XIX constituian, pues, el caldo de cul-
tivo id6neo para el “descubrimiento” de Ibn Jaldiin. Y afiade Cheddadi:

Hasta 1825, Ibn Jaldiin era primordialmente conocido por extrac-
tos de la Muqaddima, introdiiccion teorica a su historia universal.
La impresion causada por estos fragmentos en el mundo occidental
Jue de sorpresa y fascinacion. Pero, una vez experimentado el éxta-
sis que provoca la extrafia paradoja de hallar en el ‘desierto del
otro’ la ‘precisidn del espiritu’, la sana critica occidental no dejé de
seflalar ciertas limitaciones: prejuicios tales como ‘estilo que olvi-
da las relaciones més indispensables’ o ‘que no ofrece siempre

transiciones bien visibles’...>.

Prosigue Cheddadi:

Con todo, el interés suscitado por la Mugaddima no fue lo bastante
poderoso como para motivar la publicacion del texio integro; muy
pronto iba a quedar eclipsada por la curiosidad encauzada hacia la
parte de los “Ibar que abordaba la historia de Africa del Norte, obje-
to de estudio de dos articulos del orientalista Schulz, aparecidos en
1825 y 1828 respectivamente. El primer fragmento de la obra de Ibn
Jaldun disponible para el piiblico occidental fue la Histoire des
Berberes, primero en el texto drabe (1847-1851) y mds tarde en la
traduccion francesa (1852-1856). La publicacion de la Mugaddima
¥ su posterior traslacion al francés (bajo el pomposo titulo, aungue
muy significativo por su referencia a la cultura cldsica, de los
Prolégomenes historiques d’Ibn Khaldoun) se hicieron esperar die
afios. El resto de los “1bar no fue jamds editado en Francia ni en nin- -
giin otro pais occidental; tampoco fue traducido®.

Constatamos asi ¢émo la obra de Ibn Jaldiin fue descubierta, explo-
rada y, como indica Cheddadi, entregada en rodajas.

S Ibid., pag. 15.

8 Ibn Khaldoun, Peuples et nations du monde. Extraits des SIbar, traduits de ara-
be et présentés par Abdesselam CHEDDADL, La Bibliothéque Arabe, Sindbad, dos
volimenes, Paris, 1986.
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Lo realmente fundamental del andlisis de Cheddadi es que deja
constancia de que:

en los comienzos del siglo XX, se produjo una verdadera mutacion
en los estudios jaldunianos. Se pasa a otro tipo de discurso: la
Mugaddima substituye definitivamente a la Histoire des Berbéres;
habiéndosele aplicado las nuevas categorias del saber occidental
(finalmente asimiladas por los orientalistas), se la integra metddi-
camente al ‘pensamiento universal’; el autor, del cual todos se com-
placen en alabar los titulos de racionalidad y los acentos de moder-
nidad, accede a través de una serie de analogias a la lista gloriosa de -
los hombres gerniales que han sido ‘precursores’, proximos o lejanos,
del moderno edificio de las ‘ciencias del hombre’. Finalmente, res-
pondiendo come un eco al discurso occidental, poco a poco se va
desarrollando y elevando, simplificdndose siempre, un discurso
arabo-isldmico sobre Ibn Jaldin, febrilmente reapropiado’.

Si en un comienzo la idea se adelanta con timidez, a lo largo del siglo
XX se consolida 1a tesis de que en la obra de Ibn Jaldiin cabe distinguir
dos partes netamente diferenciadas: la primera corresponde a la
Mugaddima, a la que unos y otros no regatean sus elogios, y la otra al
resto de los “Ibar, calificados como una mas de entre las infinitas obras
de historia redactadas por los musulmanes, con todos los juicios nega-
tivos que ello comporta.

Pero, ;qué sucede con la lectura de la Mugaddima? Cheddadi nos
responde:

el estudio de la Muqaddima parece suscitar un doble reflejo: a los
andlisis que contiene se les aplica inevitablemente la parrilla de las
disciplinas de la critica histdrica, la filosofia de la historia y, sobre
todo, de la sociologia, la economia y la geografia humana; al autor
de estos andlisis se le encuentra una lista impresionante de prede-
cesores y sucesores que van de Tucidides, Aristdteles y Polibio,
para la Antigiiedad, hasta Maguiavelo, Montesguieu, Vico, Marx, e
incluso Toynbee, para las épocas moderna y contemporanea®.

7 Autobiographie, op. cit., pigs. 15-16.
® Ibid., pag. 17.
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El procedimiento, que no es siempre el mismo, determina la apro-
piacién’ —Cheddadi lo denomina “un ritual extrafio de adopcion™—
que, a mi modo de ver, es Unica en toda la historia de las relaciones de
Occidente con los sistemas culturales no occidentales'?, En esta anda-
dura no deja de producirse, por contraste, la relegacién del resto de la
literatura musulmana, y no sélo de la que corresponde a Ibn Jaldin. A
través de la Muqaddima se traza el camino fructifero por el cual la
herencia griega ha podido ser recogida y, en cierto modo, mejorada por
el Islam, cuyos titulos de gloria se centran en la conservacion y trans-
misién de ese legado.

Pero atin hay més. Afirma Cheddadi:

La Mugaddima, investida de un poder normativo, define el siglo XIV
conio un paso decisivo que marca el trdnsito del Islam, principal-
mente en Africa del Norte, a una fase de decadencia y estanca-
miento de la que no se recuperard jamds. Se sitia en esta época el
fin de su papel ‘iniciador’ de Europa, asi como el término del did-
logo que, mal que bien, se daba entonces con ella. A este Oriente en
agonia que ve derrumbarse la potencia de los drabes bajo los gol-
pes de los mongoles justo cuando Africa del Norte se bafia en la
anarquia y el al-Andalus va reduciéndose dia a dia como una piel de
zapa, a este Oriente que observa cOmMO se extinguen uno tras otro sus
hogares intelectuales, se opone un Occidente donde, de entre las
tinieblas medievales, emergen estados estables v en el que despun-

ta el Renacimiento, el crisol de un mundo nuevoll,

Es el espiritu convulso -de este proceso el que, segin se afirma,
impregna la Mugaddima en su negacién, por ejemplo, del progreso
continnado expresado en la teoria de 1a evolucidn ciclica de las socie-
dades; sin embargo, contrasta la desconfianza manifiesta de Ibn Jaldon
respeclo a la ciencia, con la creencia optimista en ella que constituye un
rasgo propio del Renacimiento.

He aqui llegado el momento de retomar esa valiosa pieza del pen-
sarniento jalduniano que es, sin duda, su Autobiografia. Surge, como se
ha dicho mds arriba, el cardcter singular de esta obra del mismo géne-
ro en el que se inscribe. Cheddadi recuerda que “la cultura isldmica

9 Bl subrayado es mio,
10 Autobiographie, op. cit., pag. 17.
U tbid., pig. 19.
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atestigua una actitud absolutamente opuesta al hecho de hablar de
uno mismo o de otros; prdctica que encuentra la mds neta condena, reli-
giosa y moral”'?. La comparacién, algo forzada, nos indica que en el
pensamiento del Islam el autor es poco mas que un eslabén de una
larga cadena; Ibn Jaldiin, por el contrario, se alza con unas caracteris-
ticas de estilo y de talante intelectual que facilitan su absorcién por
Occidente.

La lectura de la Autobiografia, que en versién completa nos ofrece
por vez primera Abdesselam Cheddadi, revela que en la obra mencio-
nada no se encuentran casi nunca alusiones a su vida intima, Cheddadi
puntualiza:

La autobiografia de Ibn Jalditn no es, en su intencion primera, mds
que una noticia biogrdfica en la que ha querido, como iantos
otros, precisar él mismo para la posteridad su curriculum vitae, Su
originalidad reside en las proporciones poco comunes del escrito
¥, sobre todo, en la dimensidn histérica que lo atraviesa de punta
a punta, mostrdndose Ibn Jaldun conscientemente historiador has-
ta en el dltimo testimonio de su vida ... Pero los estudios jaldu-
nianos se han centrado prefeventemente en el aspecto psicoldgico
ausente. En el periodo magrebi, antes de la retirada a Qalat Ibn
Salama’’, lo gue se ha subrayado con mds insistencia son Tasgos
de cardcter tales como la ambicién, la inestabilidad, la versatili-
dad, la ausencia de escriipulos, la intriga, defectos manifiestos a
los ojos de la civilizacién occidental —en particular a los de nues-
tros orientalistas— pero que, en el caso preciso, han inspirado mds
bien un sentimiento ambiguo de complicidad y comprension. Esta
mezcla de admiracidn v reprobacion, de fascinacion y repulsion, es
maravillosamenie resumida en una expresion certera de Jacques
Berque que, en dos palabras, resume la idea que se hace uno de Ibn
Jaldin: el genial intrigante!'®,

Se impone entonces la lectura cuidadosa de su Autobiografia para
comprender la causa de los defectos anteriormente mencionados: Ibn
Jaldiin es un espanol, segin confesién, que ha llegado a ser cosmopo-

12 1bid., pag. 20.

13 Ibid., pag. 22, el pasaje es particularmente importante porque se refiere al lugar
y al tiempo en que Ibn Jaldon escribid su obra.

14 Ibid., pag. 23.
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lita y desarraigadoe; una contraposicién entre el genio y el ambiente
indiferente, cuando no hostil, l¢ lleva a extremar su versatilidad y su
incompatibilidad, hasta que llega el momento de la renuncia al juego
politico y de su refugio en el castillo de QalCat Ibn Salama, donde
durante cuatro afios redacta la obra que le otorgaria la inmortalidad del
genio.

El Vigje a Oriente ha suscitado un interés mucho mas reducido. Se
siguen con curiosidad y atencidn sus actividades docentes y sus suce-
sivos nombramientos y destituciones como cadi de El Cairo. Se obser-
va también su predisposicién al ejercicio de la diplomacia cuando es
elegido para entablar negociaciones con el Gran Tamerlan, como se dijo
en su biograffa... Sin embargo, esta segunda parte de la vida de Ibn
Jaldan carece del “glamour” de la primera.

Sin duda, la traduccién y edicién de Abdesselam Cheddadi nos ha
aproximado a una vision global. Creo que es justo preguntarse con
Cheddadi si

¢no ha llegado el tiempo de que el hombre sea devuelto a su época,
que su obra fragmentada, groseramente manipulada, impactada
por una luz que la ciega, encuentre el arcano de los antiguos libros
de magia, la opacidad fundamental que recubre todas sus falsas cla-
ridades, por medio de una investigacion enteramente sometida,
pese a los esfuerzos desplegados por algunos, a los imperativos
inmediatos del sistema en el que vivimos, de la historia de la civili-
zacion a la cual pertenece; que esta tiniebla sea desde el comienzo
abordada en la oscuridad que le es propia, dejando al ojo la opor-
tunidad de acomodarse y a la mirada atenta la posibilidad de dis-
tinguir los destellos del dia que se solapan en lo mds recondito de
la noche?'3,

Y es este mismo anhelo el que nos ha llevado a investigar el supues-
to caracter inico de la obra de Ibn Jaldan, asi como la afirmacién rei-
terada que le proclama autor sin predecesores ni sucesores. Ya al final
de su notable libro, Abdesselam Cheddadi incluye una bibliografia
sumaria de 1o que denomina el “redescubrimiento” de Ibn Jaldin'6, de
consulta obligada para todo aquel que se interese por esta cuestién.

13 Ibid., pag. 29.
16 Ibid., pags. 276-278.
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I

La recepcion de Ibn Jaldiin en Espafia

El primer testimonio de los historiadores contempordneos espafioles
sobre Ibn Jaldun y su obra puede verse en el trabajo pionero de Julidn
Ribera, en su discurso acerca de La ensefianza entre los musulmanes
espafioles', que ya en 1893 abundaba en la parte filoséfica y sociolégica
de los Prolegomenos (o Mugaddima) de Ibn Jaldiin con objeto —como
dice Rafael Altamira— de “intentar excitar su estudio””. Sin embargo,
debemos al propio Rafael Altamira y Crevea un tratamiento més dete-
nido y profundo en sus “Notas sobre la doctrina de Abenjaldin™?,
quien aprovecha su homenaje a don Francisco Codera para aludir al
hecho de la divulgacidn, desde comienzos del siglo XIX, de “los extrac-
tos, capitulos y traducciones fragmentarias de los Prolegémenos de
Abenjaldiin ... que revelaban ser un monumento de altisimo interés en
la historiografia medieval”. Fue la traduccién completa de de Slane la
que “facilito a todos los orientalistas la lectura de aquella primera par-
te de la Historia general de Abenjaldiin™.

Pero los verdaderos frutos que cabia esperar de la traduccién no se
lograron, seflala Altamira, sobre todo en lo que se refiere a la exposicion
detenida y critica de las doctrinas variadas (metodoldgicas, sociolégi-
cas, etc.) que hacen del libro “una verdadera enciclopedia de las cien-
cias sociales™. No podian satisfacer estas exigencias ni las breves

! Vid. Rafael ALTAMIRA y CREVEA, “Notas sobre la doctrina histérica de

Agenjaldﬁn”, en Homenaje a D. Francisco Codera, Zaragoza, 1904, pdgs. 337-374.
Ihid.

3 El ensayo de Rafael Altamira y Crevea citado en la nota nimero 1 aparece fir-
mado en Oviedo, 1903, y se mantiene en el alto nivel de este historiador cuya monu-
mental Historia de Epafia no ha recibido, ni de lejos, la atencién que merece.

* Ibid., pag. 357.
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observaciones contenidas en la Introduccion de de Slane, ni tampoco las
avanzadas por Pons Boigues® en su Ensayo bio-bibliogrdfico sobre los
historiadores y gedgrafos arabigo-espafioles. El avance decisivo se
da, sin duda, con la publicacion del articulo de Gumplowicz “Un socid-
logo 4rabe del siglo XIV™®,

Los comentarios de Altamira a los Prolegémenos de Ibn Jaldin (o
Abenjaldin} deben inscribirse en los propésitos que aluden a las notas
que aquél va reuniendo para su

sofada tecera edicion de La ensefanza de 1a historia (en la que el
capitulo consagrado a los historiadores espafioles seria muy amplio)
y en la que figuran (desde hace tiempo) ya los comentarios relativos
a los Prolegémenos de Abenjaldiin. Ninguna ocasion mds oportuna
que ésta para adelantar su publicacidn... No obstante su brevedad,
me atrevo a creer gue compendian integramente la doctrina del
historiador drabe y que podrdn servir, cuando menos, para animar
a la realizacién de un estudio mds detenido y profundo’.

. Altamira distingue tres puntos principales en la concepcion histori-
ca de Ibn Jaldiin: su consideracién de la historia comeo una ciencia; su
nocién de los elementos que concurren a la produccién de la historia
humana; su especial atencién a algunas de las leyes a las que ésta obe-
dece. Si se acepta el juicio del propio Ibn Jaldiin, éste no puede ser mas
categdrico:

He seguido un plan original, habiendo imaginado un método nuevo
de escribir la historia y escogido un camino que sorprenderd al
lector, una marcha y un sistema enteramente mios®.

Altamira matiza, como es 1dgico, que para aceptar sin mas una jac-
tancia semejante deberfa realizarse primero un estudio pormenorizado de
los predecesores de Ibn Jaldun con objeto de comprobar si, en efecto,
estaban menos exentos o no de las deficiencias tradicionalmente impu-

5 La alusidn al Easayo bio-bibliogrifica sobre los historiadorves y gedgrafos
ardhigo-espafioles, de F. PONS BOIGUES, sirve para destacar la minoritaria acogida
que tuvo la obra de Ibn Jaldiin entre nosotros. Op. cit., pag. 357.

6 Ibid., pag.357.

7 Ibid., pdg. 358.

8 Ibid., pag. 358.
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tadas a la historiograffa musulmana. Ademds de denunciar la carencia de
tales estudios hermenéuticos, Altamira nos remite a los juicios positivos
contenidos en la Introduccion de la versidn de de Slane.

Con gran precision, ¢l estudioso ¢spafiol pone en guardia a los buce-
adores de “precursores™:

El afdn de buscar a todo precedente hace que se exagere por lo
comtin su valor, convirtiendo a estos supuestos predecesores por muy
remotos que sean o correspondientes a modelos de civilizacion muy
apartados del actual en un anticipo completo de la idea moderna de
historia, no solo en sus lineas generales sino en el propio sentido con
que hoy se la ve v traduce: desconociendo asi la diferencia de
aspectos que, con relacion a tiempos distintos, ofrecen unos mismos
problemas, en su planteamiento y en el punto de vista desde el cual
se atiende a ellos preferentemente, confundiendo asi la iniciacién y
el atisbo con la existencia anterior de la misma cosa actual. La
importancia histérica y socioldgica, si gueremos adoptar este tér-
mino de la reconstruccion de la serie ideal hdllase, por el contrario,
en la apreciacidén de los grados por los cuales una intuicion primi-
fiva, una observacion quizd pasajera, ha ido pasando, desarrolldn-
dose cada vez mds, nutriendo y ampliando su contenido mediante
otras observaciones andlogas o derivadas vy cambiando de aspecto;
de suerte que, aun siendo la misma en lo fundamental, su signifi-
~cacion es muy distinta si se comparan dos momentos algo distantes |

de su evolucion®.

Altamira continda sefialando que incluso existiendo precedentes
muy explicitos de la idea de la Kulturgeschichte en autores remotos, la
manera de entenderla entonces y ahora difiere no poco. Y esto debe apli-
carse asimismo a Ibn Jaldun y a las anticipaciones cientificas que apun-
ta el ya citado por Altamira articulo de Gumplowicz.

El primer punto a destacar es el de que Ibn Jaldun afirma que la his-
toria es una ciencia filoséfica; pero en los Prolegdmenos se indica que
las ciencias filosdficas son todas aquéllas que no tienen caracter reli-
gioso, las llamadas tradicionales, cuyo objeto es el estudio del Cordn
y las tradiciones. Ibn Jaldon divide el estudio de la historia por su
objeto: exterior e interior. El exterior “sirve para relatar los sucesos que

9 Ibid., pig. 360,
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ha marcado el curso de los siglos y de las dinastias y de los que han sido
testigos de las generaciones pasadas™; el interior trata del “examen y la
comprobacicn de los hechos, de la investigacion de las causas que los
han producido, del conocimiento profundo de la manera cémo se han
sucedido los acontecimientos y de su origen”19,

Alramira se refiere igualmente a las explicaciones que Ibn Jaldiin
dedica a los errores en que habian incurrido los historiadores musul-
manes que le habfan precedido. La falta de criterio para distinguir entre
lo humanamente posible y lo humanamente imposible de sus predece-
sores le lleva a desestimar la enorme cantidad de fabulaciones repetidas
a través de los tiempos por los historiégrafos del Islam. Ibn Jaldiin
condena su pensamiento con su célebre frase: “ef pasado y el porvenir
se parecen como dos gotas de agua”. Para explicitar su rechazo de lo
“humanamente imnposible™ alude a la impracticabilidad de que Moisés
contara con un gjército de mas de 600.000 israelitas, teniendo en cuen-
ta la extension de Siria y Egipto v el volumen de recursos gque cada pais
afectado podia realmente movilizar. No puede afirmarse, sin embargo,
que Ibn Jaldiin no se apartara mis de una vez de sus reglas de procedi-
miento histérico en la elaboracién de la Mugaddima. Asi mantiene que:

El estado del mundo y de los pueblos, sus costumbres, sus opiniones,
no permanecen de una manera uniforme y en una posicion invaria-
ble: constituyen, por el contrario, una serie de vicisitudes que per-
siste durante una sucesion de los tiempos, en una transicion continua
de un estado a otroll,

Pero, como sugiere Altamira, ¢sta acertada afirmacidn queda con-
trariada cuando el mismo Ibn Jaldiin explica los cambios que segtin la
opinidn general brotan por el “solo afdn con que cada nacidn tiende a
imitar las costumbres de sus principes”'2,

Los fundamentos de la historia, para Ibn Jaldiin, han de permitir la
prevision de “sucesos futuros”; como bien sefiala Altamira, se trata
aqui de casualidad histérica y no metafisica. Las nociones gencrales de
la historia comprenden “los diversos caracteres de la civilizacion, la
soberania, las maneras de enriguecerse, las ciencias y las artes”; con
mayor especifidad podemos referirnos a los seis atributos del hombre

10 1hid., pdg. 361.
W Ibid., pag. 363.
12 Ihid., pdg. 363.
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fundamentales para la histonia: “ciencias y artes; gobierno, industria y
trabajo; sociabilidad; estado social ndmada y estado social sedentario”.
A estos atributos hay que afiadir dos nuevos condicionantes: la raza y
el medio fisico. Apuntemos, en este sentido, que Ibn Jaldiin concede gran
importancia a las condiciones geogréficas y climdticas del pafs que
estudia. Sobre este punto se han detenido, con provecho, otros autores
de los que hacemos mencién en este Discurso. Todos los conocimien-
tos, vincutados a los “atributos”, son de caricter auxiliar para la histo-
ria. Es el propio Ibn Jalddn, como lo recoge fielmente Altamira, quien
ha establecido la diferencia existente entre la materia de los
Prolegdémenos y la propiamente histérica:

Los discursos en que trataremos esta materia constituirdn una cien-
cia nueva, tan notable por la originalidad de sus puntos de vista
como por la extension de su utilidad">.

Esta colocacitn culminante de la Historia por encima de las otras
ciencias resta, segin Altamira, fundamento a quienes han querido ver
en nuestro autor un precursor de la sociologia.

Queda adn un punto importante: Ibn Jaldun establece una distancia
casi infranqueable entre los Prolegdmenos y la historia. Nos dice que

el verdadero objeto de la historia es hacernos comprender el esta-
do social del hombre, o sea la civilizacidn, y ensefarnos los fend-
menos que a ella van unidos naturalmente, a saber. la vida salvaje,
la duplicacion de las costumbres, el espiritu de familia y de tribu; los
diversos géneros de superioridad que los pueblos logran unos sobre
otros y que traen consigo el nacimiento de los imperios y las dinas-
tias; la distincion de rangos,; las ocupaciones a que los hombres con-
sagran sus trabajos y esfuerzos, como son las profesiones lucrativas,
los oficios que proporcionan la subsistencia, las ciencias, las artes;
en fin, todos los cambios que la naturaleza de las cosas puede pro-
ducir en el cardcter de una sociedad"®.

A tenor de lo aqui expuesto, la duda persiste y renace el temor de que
en muchas ocasiones la Mugaddima respondiera a los criterios de la his-

13 Ibid., pig. 366.
1% Ihid., pdg. 367.
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toria politica; estos recelos no parecen compartirlos, sin embargo,
diversos autores de los que hablaremos mds adelante.

Mayor relevancia posee el reproche que formula Rafael Altamira a
Ibn Jaldiin: la ausencia en nuestro autor de

toda preocupacion moral en la historia, a saber, en lo referente a las
condiciones personales del historiador, a su imparcialidad, a la
conveniencia de decir siempre la verdad de lo ocurrido o de ocul-
tarla: problemas que, como ya sabemos, son muy comunes en los
escritores cldsicos y que constituyen el principal motivo de discusion
entre los estudiosos del Renacimiento.

Llegados a este punto, Altamira se remite, como no podia ser de otro
modo, a su libro La ensefianza de la historia'.

Quedan, finalmente, dos cuestiones que Altamira nos sugiere en su
profundo andlisis de la Mugaddima. La primera se refiere a la impor-
tancia del medio fisico en relacién con la raza. Para Ibn Jaldin el cli-
ma, es decir el medio fisico, determina las caracteristicas que diferen-
cian las razas; para él el mundo comprende siete climas que generan
otros tantos estilos de vida y de apariencia. Hay que recordar aquf la
- célebre comparacion que establece Ibn Jaldun entre los habitantes de
Egipto y los de Fez. A todo ello cabe afiadir que para Ibn Jaldun la supe-
rioridad la alcanzan los hombres que adoptan en su vida una disciplina
frugal; y no deja de sefialar que en las ciudades escasean los hombres
sobrios, temperados, lo que genera en el comiin un espiritu de indife-
rencia que “proviene del uso demasiado abundante de la carne, los con-
dimentos y la harina™'%. En opinién de Altamira, esta intuicién de Ibn
Jaldn resulta mds restringida que la que siglos mds tarde desarrollari-
an Montesquieu y Masdeu, entre otros'”.

La segunda observacidn final de Rafael Altamira se refiere a la
concepcion de la Kulturgeschichte que puede extracrse de la
Mugaddima. Choca en su andlisis la idea de los movimientos sociales
impersonales que discurren por un cauce que determina las sucesivas
situaciones de los imperios y las dinastias con su otra afirmaci6n acer-
ca de la necesidad de un hombre, ya sea un politico o un profeta, para
proyectar el cambio, reafirmando asi 1a trascendencia —afiado por mi

'S Ibid., pg. 369.
16 Ipid., pag. 372.
\7 Ibid., pag. 372.
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parte— de la “‘asabiyya. Son contradicciones que revela cualquier estu-
dio de los productos cientificos de su tiempo, y atin de tiempos mds cer-
canos a los nuestros.

Por ello, y aun cuando la citacién sea extensa, merece la pena con-
cluir este apartado con el llamamiento a Altamira, quien nos dice:

La conclusion general que de todo este examen puede sacarse es que
Abenjaldiin, si al parecer sefiala un notable progreso (a lo menos
tedrico) en la historiografia musulmana y si inicia muchas de las ide-
as modernas, estd muy lejos -—como no podia menos de esperarse—
de satisfacer las actuales exigencias de la doctrina histdrica; y que,
por tanto, debemos guardarnos de exagerar el alcance de sus inicia-
tivas. Lo contrario hubiera sido verdaderamente extraiio, dadas
las condiciones o leyes a que es sometido el desarrollo del espiritu
cientifico. Ya es bastante que en el siglo X1V, cuando tan deficiente
era ain la historiografia europea y tan ajena a concepciones del
cardcter de la que Abenjaldiin expone y defiende, se escribiese un
libro como los Prolegbémenos, en gue se plantean o sugieren casi
todos los problemas que luego, entendidos de muy diverso modo, han
venido a constituir la preocupacion principal de los historiadores

modernos!®.

18 1bid., pag. 374.
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IV

La advertencia de don José Ortega y Gasset

Por muy valiosas que sean las aportaciones de Rafael Altamira y
Crevea, mis estudios no me llevaron por el camino habitualmente tran-
sitado por los arabistas espafioles. Yo me “tropecé” con Ibn Jaldon en
el mundo de las lecturas que me habia recomendado mi querido maes-
tro Luis Garcia de Valdeavellano y Arcimis, alld por los afios cuaren-
ta, en una Universidad hosca y nada propicia para el ejercicio del
auténtico magisterio. En el seminario de historia del derecho, que diri-
gia el profesor Valdeavellano con la colaboracién frecuente de Pierre
Vilarl, un grupo de estudiantes tuvimos el enorme privilegio de recibir
orientaciones sabias en lo que el economista austriaco Joseph A.
Schumpeter denominaria “la década de la gran fertilidad”. E1 mimero
de exilados, proscritos y silenciados era extraordinario. La Universidad
espaftola habfa sufrido, como consecuencia directa e indirecta de la
Guerra Civil, un retraso que bien podia cifrarse en cincuenta afios.

En ese ambiente adquieren toda su importancia las lecturas aconse-
jadas, todas ellas fuera del marco estricto de la historia del derecho, que
nos habian de permitir engarzar con el pasado inmediato y superar los
fratos de la nueva inquisicién. Fue ahi donde aprendi la necesidad de
adentrarme en la obra de don José Ortega y Gasset. Y no tanto en su
condicion de filésofo, que lo era y de primera magnitud, sino como exci-
tador de la cultura en Espafia. La trascendencia de la labor desempefiada
por Ortega en la revista £l Espectador nos fue encarecida al maximo por

! Una descripcidn a la vez aguda y punzante de las actividades que se desarro-
llaron en el Seminario de Historia del Derecho dirigido por el profesor Luis G.
Valdeavellano y Arcimis se encuentra en el Discurso de recepciin del grado de
Dactor Honoris Causa de la Universidad de Barcelona, por el profesor Pierre
Vilar.
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el maestro Valdeavellano; un hombre de generosidad sin limites, pues-
to que sus orientaciones ponfan en peligro la tentacién que con mayor
frecuencia asalta a los maestros: la construccién de su propia “escuela’™.
Sus indicaciones, su ayuda bibliogrifica y la organizacién de cursos
especializados, con la participacién ya citada de Pierre Vilar, deter-
minaron la eclosion de vocaciones que sélo en el caso de Josep Maria
Font i Rius desembocarian en el cultivo de la historia del derecho.

De un modo u otro, me converti en un lector avido de E! Espectador,
pudiendo comprobar la certera definicién de don Luis: “Ortega es el que
trajo las gallinas”. Muchos afios después, y a lo largo de una conver-
sacién con la gran erudita britdnica y discipula de Friedrich von Hayek,
Marjorie Grice Hutchison, regresé a mi memoria —facultad por la que
doy gracias todos los dfas a la Providencia— que Ortega se habia pro-
nunciado ya sobre Ibn Jaldiin en El Espectador, y 1o habia hecho con la
habilidad del pescador, maniobrando el cebo y deslumbrando con el
regalo.

I.as paginas de Ortega y Gasset en El Espectador pueden verse en el
volumen II de las Qbras Completas’. El titulo no puede ser mds suges-
tivo: “Abenjaldin nos revela el secreto”. ElI contenido, comoe puede
comprobarse facilmente, desborda los 1imites de este Discurso. Nos bas-
ta con reproducir dos pasajes de El Espectador:

Lo malo es que los indigenas de Africa no suelen ser pensadores, aun
cuando estudien y escriban libros historicos. Ese prodigioso acto —la
gran hazafia de la mente—, en el cual el individuo se revuelve frente,
¥ en cierto modo, contra la realidad circundante y construye un esque-
ma conceptual de ella —red con la que prende—, se ha cumplido muy
pocas veces en Africa.

? La vida universitaria espaiiola, entonces y ahora, ensefia que la aproximacién
de un pufiado de alumnos destacados, y que han superado la prueba del “examen”,
despierta de manera casi irresistible la disponibilidad para encauzar los esfuerzos
hacia la formacién de una “escuela”. Para acentuar la generosidad del maestro
Valdeavellano, diremos que entre los miembros de aquel seminario de historia del
derecho se decantaron vocaciones dispares, por lo que hoy contamos con un cate-
dritico de derecho romano, un catedritico de economf{a ¥ hacienda pidblica, un abo-
gado de estado y un diplomdtico, entre otros.

3 José ORTEGA Y GASSET, Obras Completas, “El Espectador™ VIII, Alianza
Editorial y Fundacién del Banco Exterior, pigs. 667-685.
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Para seguir después:

Afortunadamente, hay una egregia excepcidn. Un africano genial, de
mente clara y pulidora de ideas como la de un griego, va a introdu-
cirnos en el orbe histérico, donde nuestro espiritu no logra hacer pie.
Es Abenjaldiin, el filosofo de la historia africana. Los Prolegémenos
Histéricos de Abenjaldiin son un libro cldsico gue desde hace casi
un siglo ha entrado en el haber conuin, merced a la traduccion del
baron de Slane (Les Prolégoménes d’Ibn Khaldoun, traduits et com-
mentés par M. de Slane, tres tomos, Paris, 1958). Abenjaldiin, no
contento con narrar los hechos del pasado africano —él escribe
hacia 1373—, quiere comprenderios. Comprender es, por lo pron-
to, simplificar, sustituir la infinidad de los fendmenos por un reper-
torio finito de ideas. Cuanto mds reducido sea este repertorio, la
comprension es mds enérgica. El ideal de la ciencia seria explicar
con una sola idea todos los hechos del Universo®.

La frase final puede figurar holgadamente en la seleccion de los des-
tellos de la inteligencia de Ortega y Gasset cuando daba cima a su
tarca de ensanchar el caletre de los espafioles. Este juicio que, cuaren-
ta afios después, puede parecer superfluo, no lo era sin duda en una épo-
ca en que se hacian absolutamente necesarios libros como el de Julidn
Marias, Ortega y tres ant:’podass, donde se daba debida cuenta de la
intriga intelectual de la que era objeto la obra de Ortega y Gasset. En el
erial en que se habia convertido, como he dicho mas arriba, la
Universidad espafiola, resultaba imprescindible denunciar no ya los
silencios sino algo mucho mds grave: las mixtificaciones (la “voluniad
de malentender”, en palabras de Marias).

Una valoracién actual de las sugestivas palabras de Ortega en torno
a la figura de Ibn Jaldtn se encuentra en el trabajo del profesor de la
Universidad de Alicante, Mikel de Epalza, titulado “El filésofo Ortega
y Gasset y lo drabe”®. El propio Epalza recalca el escaso eco que ha

4 Ibid., pigs. 669-670.

3 Juliin MARIAS, Ortega v tres antipodas, Revista de Occidente, Buenos Aires, 1950.
En su breve obra, Julidn Marfas demostraba que los ataques a la obra de Ortega y
Gasset por unas personas determinadas no respetaban ninguna de las reglas cientifi-
cas que separan la divergencia de criterios de la pura y simple calumnia.

6 Mikel de EraLza, “El filésofo Ortega y Gasset y lo &rabe”™, Revista del Instituto
Egipcio de Estudios Isldmicos, Madrid, Vol. XIX (1976-1978), pags. 71-114.
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obtenido hasta la fecha esta convergencia de la mirada de Ortega sobre
el mundo drabe. Mikel de Epalza sefiala que

entre las tres corrientes intelectuales espafiolas que se han interesado
por el mundo drabe y magrebi (arabistas, africanistas e histo- -
riadores), Ortega se destaca precisamente por su estudio filosdfico
sobre Ibn Jaldan. De forma curiosa, una corriente de pensamiento
comun, una afinidad filosdfica, ha atravesado los sigios desde el
poligrafo y politico magrebi y andalusi del siglo X1V hasta el poli-
grafo y politico espariol del siglo XX, profesor de metafisica en la
Universidad de Madrid. El hecho de que un filosofo europeo haya
encontrado una afinidad de pensamiento —a pesar de las diferencias
evidentes de épocas y pensamientos filosdficos— con un fildsofo
drabe de la Edad Media es suficientemente singular como para
Justificar un estudio, aunque sea conciso. Efectivamente, este aspec-
to del pensamiento de Ortega y Gasset no ha sido objeto nunca de
un estudio particular y el texto de Ortega sobre Ibn Jaldun es uno de
los que ha sido menos traducidos y estudiados’.

Mikel de Epalza muestra su sorpresa al comparar la notoriedad
alcanzada por el conocido prélogo a la obra editada por Emilio Garcia
Goémez, El collar de la Paloma, con la escasa repercusion del breve
ensayo de Ortega y Gasset sobre Ibn Jaldin, que no pasé de recibir una
calificacion laudatoria, debida precisamente al citado arabista Emilio
Garcia Gémez, en la revista Al-Andalus®.

En el quehacer intelectual de Ortega y Gasset el mundo 4rabe
ocup6 un lugar especial, pero la verdadera razén —en mi opinién—
de que proyectara su poderosa capacidad de discernimiento sobre el
Magreb responde a la amplitud de la tarea que M. Bataillon ha des-
crito en su breve articulo “José Ortega y Gasset (1883-1955)", en el
que dice con respecto a la fundacmn en 1923, de la Revista de
Occidente:

Uno queda pasmado de la amplitud de los horizontes descubiertos.
Se descubria en la orientacién imprimida a la Revista la mirada

7 Ibid., pig. 72.

8 Emilio Garcia GOMEZ, Al-Andalus, 2 {1984), pags. 433-436.

9 M. BATAILLON, “José Ortega y Gasset (1883-1955)”, Revue de littérature com-
parée, Paris, XXIX (1955), pags. 449-452.

42



dominadora y la actitud filoséfica original del pensador espafiol que,
diez afios antes, joven ain, habia hecho su revista, él solo, bajo el
titulo de El Espectador.

Mikel de Epalza puntualiza:

De estos arios le vienen sus primeros contactos con Ibn Jaldun: las
pdginas que le han consagrado estdn escritas durante el invierno de
1927-1928, aunque no serdn publicadas hasta 1934. Es en Argentina
donde presentard por primera vez en piblico sus pensamientos
sobre él en un breve articulo, en 192810,

Ortega no llegé a terciar en la dspera polémica que, durante déca-
das, mantuvieron Claudio S4dnchez Albornoz y Américo Castro, aun
cuando mds de una vez lamentara que no se hubieran seguido las ten-
dencias investigadoras de arabistas como Ribera, al cual nosotros
afiadimos el nombre de Rafael Altamira. Ortega y Gasset, en uno de
sus exabruptos que han ganado celebridad, se niega a admitir que
pudiera denominarse “Reconquista™ a algo que habia durado ocho
siglos. Quedé en su dnimo, sin que por ello ingresara, ni de lejos, en
la cofradia de los arabistas, el sentimiento de que manteniamos una
“deuda™ con los “espaiioles™, entre comillas, que habitaron el
al-Andalus.

El laicismo fundamental en Ortega y Gasset se refleja también en su
valoracién del Islam; Epalza lo ha dicho con precisién:

Hasta con el Islam, que conocia muy mal, se ve aparecer esta des-
confianza, como se puede ver en el articulo sobre Ibn Jaldun al
que nos estamos referiendo. A pesar de los elogios que hace a la
pureza de esta ‘religion del desierto’, esid muy lejos de creer que
represente una fuerza espiritual para el hombre moderno, urbani-
zado e industrializado, europeo. En esto, como en muchos otros
problemas, Ortega y Gasset se ve influenciado por una visién romdn-
tica de la civilizacidn drabomusulmana e ignora cudnto esta civili-
zacion es también urbana y se ha desarrollado, sobre todo, en

ambiente urbano!l.

19 Mikel de EraLza, op. cit., pig. 75.
V) Jbid., pag. 85.
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Puede afiadirse, y en ello insiste Mikel de Epalza, que el pensa-
miento religioso de Ibn Jaldiin chocaba frontalmente con la weltans-
chauung orteguianal?,

Es obvio que para Ortega y Gasset, la Mugaddima presentaba el
mayor ensayo de descripcién de los movimientos de una civilizacion y
de una cultura en la que coexisten dos modos de vida: la vida némada
y la vida sedentaria. Y éste es un hecho insélito. Ortega y Gasset hizo
hincapié en los rasgos que Ibn Jaldun atribuia a los beduinos:

Si los drabes —dice Ibn Jaldin— tienen necesidad de piedras para
servir de soporte a sus marmitas, arruinan las construcciones pro-
ximas a fin de procurdrselas. Si han de menester maderas para
hacer estacas en que sustentar sus tiendas, destruirdn los techos de
las casas para agencidrselas. Por la naturaleza misma de su vida son
hostiles a todo lo que signifique edificio’>.

Sin embargo, en la conclusién de su ensayo, Ortega insiste en que en
el mundo norteafricano existe un gran y radical camouflage. Veamos
c6mo 1o explica con sus propias palabras:

Si algo hay de caracteristico en un paisaje africano, es la pita, el
dloe y el camello. Pues bien: ninguno de estos tres ingredientes del
paisaje es indigena: los tres son importacion relativamente recien-
te. El camello llegd hacia el siglo HI después de Cristo; la pita 'y el
dloe vinieron de América con los espafioles'*

12 1hid., pdgs. 85 y ss.
13 1bid., pdg. 112.
14 José ORTEGA Y GASSET, op. cit., pag. 114,
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Las traducciones de la Mugaddima en Occidente

La cuestién de las traducciones de la Mugaddima en Occidente pre-
senta problemas diversos a los investigadores. La traduccion estdndar
sigue siendo la de M. de Slane, Les Prolégomeénes d’Ibn Khaldoun, tra-
duits en frangais et commentés par..., en tres gruesos volimenes, que
comenzaron a editarse en la Imprimerie Royale de Paris, en 1863.
Seguia esta traduccién a la publicacidn de la obra en drabe por
Quatremére?. La traslacién del Baron de Slane conserva todavia hoy vir-
tudes dignas de ser resaltadas: con ella se interrumpfa la imposibilidad
de acceso en una de las lenguas cultas de Occidente a la obra funda-
mental de Ibn Jaldiin, Son numerosas las referencias actuales que siguen
citando esa primera versidén como, seglin hemos sefialado, 1o hace
Joseph Alois Schumpeter en su monumental History of Economic
Analysis>.

Con el paso del tiempo fueron advirtiéndose buen nimero de licen-
cias arrogadas por el Baron de Slane en su traduccién, asi como abun-
dancia de frases truncadas y de pasajes omitidos. La necesidad de vna
version que superara estos obstdculos fue poniéndose asf de relieve, pero
no fue satisfecha hasta 1957, cuando se publicé la traduccién por exce-

! Baron de SLANE, Les Prolégoménes d'Ibn Khaldoun, Imprimerie Royale de
Paris, 1863, 3 Vols. :

% La traduccién del Baron de Slane aparecié pocos afios después de la publicacidn
en arabe de la Mugaddima por M. de Quatremere, Por causas desconocidas, entre
ambos eruditos reind una gran hostilidad que, sin duda, tuvo reflejo en la tardan-
za relativa del trabajo del Baron de Slane.

3 Se ha citado ya en otra ocasién que en la monumental History of Economic
Analysis de Joseph Alois Schumpeter, donde se concede tanta importancia a los pen-
sadores de la Edad Antigua y Media, las referencias a Tbn Jaldun son exclusivamente
dos y aluden a aspectos circunstanciales de la obra del autor.
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lencia debida a Franz Rosenthal: Ibn Khaldun. An Introduction to
History. The Mugaddima: Translated from the Arabic, by...*. Con ésta
nos enfrentamos a una tarea realmente épica que nos ofrece la traslacién
mds certera de la Mugaddima. Franz Rosenthal destaca en su capitulo
de agradecimientos la ayuda recibida, tras varios meses en Turquia
sumido en la labor de seleccién de aquellos manuscritos aptos para la
traduccién pertinente, del Dr. J, K. Birge y de otros eruditos de Europa
y América, sin obviar la mencién del apoyo de la Fundacién Bollingen.
Rosenthal tiene la elegancia de cerrar el apartado de reconocimientos
citando una méxima atribuida por los drabes a Platon: “No tratéis de
hacer cualquier cosa llevados por la prisa; la gente no se preguntard
cudnto tiempo tomd a un hombre la realizacion de una obra, sino que
inquirird si lo hizo bieny en qué medida™.

La traduccién venia enriquecida y reforzada por la inclusién de una
selecta bibliografia realizada por Walter J. Fischel, que en su segun-
da edicién (1967) se amplié en consonancia con la profusién de estu-
dios publicados sobre la obra de Ibn Jaldiin®. Quiero hacer aquf
hincapié en un hecho de importancia relevante: en el conjunto de la
copiosa literatura relacionada con Ibn Jaldiin, ninguna alcanza el
valor intrinseco de la introduccién que Franz Rosenthal aporta en el
prefacio del Volumen I de su traduccién. Las paginas XXIX-LXVII
contienen todo lo que es imprescindible saber sobre Ibn Jaldin y la
Mugaddima’. Y es obligado reconocerlo asi, aun cuando la biblio-
graffa en torno a nuestro autor haya seguido creciendo, sobre todo a
partir de 1932, con motivo de celebrarse en Oriente el sexto centenario
del ngacimiento del genial tunecino, como bien ha sefalado M. A.
Enan®.

4 Franz ROSENTHAL, fbn Khaldun. An Introduction to History. The Mugaddima.
Translated from Arabic by..., Bollingen, 1957, 2° edicidn en 1967. También mere-
ce la pena citar la obra extremadamente abreviada de Charles Issawr, (ir.), An
Arab Philosophy of History: Selections from the Prolegomena of Ibn Khaldun of
Tunis (1332-1406). Translated and Arranged by..., The Wisdom of the East Series,
Londres, 1950, 51969,

5 Ibid., pag. XXIV.

& Walter Fischel ha confeccionado, en las dos ediciones de la traduccidn de
Franz Rosenthal, y como un acto de generosidad que merece ser subrayado, la
bibliografia mds completa existente hasta 1967.

7 Franz ROSENTHAL, op. cit., pigs. XXIX-LXVIL

8 Vid. M. A. Enan, ya citado, en su obra sobre la vida y la obra de Ibn Jaldin, tra-
ducida y editada en inglés en Lahore, 1941.
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Establecer el repertorio de autores, ensayos y articulos, voces de enci-
clopedia que encuentran su fuente en la Introduccion de Franz Rosenthal
seria una labor interminable.

Una segunda traduccién de la Mugaddima merece también elogios.
Me refiero a la llevada a cabo por Vincent Monteil: fbn Khaldoun.
Discours sur I’Histoire Universelle (al-Mugaddima)®. En su prefacio,
Monteil justifica la nueva versidn sefialando que se trata de la primera rea-
lizada en francés después de la de Mac Guckin de Slane, aparecida entre
1862 y 1868. Antes de exponer las razones de su empefio'’, Monteil dis-
curre acerca no ya de la biografia de Ibn Jaldiin —procedimiento corrien-
te, como sabemos—, sinc sobre ¢l emplazamiento que corresponde a
nuestro autor n el contexto de la cultura oriental y occidental; todo ello
tras hacer referencia oportuna a la Autobiografia (Ta‘rif), cuya edicién
a cargo del erudlto marroqu{ especialista en Ibn Jaldiin, Muhammad
Tawit at-Tanyl fue publicada en El Cairo, en 1951. Tras hacer repaso
a todas las intervenciones de Ibn Jaldun en la actividad politica del Norte
de Africa y de Espafia, Vincent Montell alude a la aparicién de un
paréntesis singular: la “soledad sonora”, para emplear el conocido ver-
so de San Juan de la Cruz. Es en ese retiro donde, pasando revista a todo
lo conocido y experimentado, redacta la Mugaddima en 1377, y en tan
s6lo cinco meses, segun indica al final de su autobiografia. En 1382 el
Opus Magrnum estd terminado vy el primer ejemplar es ofrecido al sul-
tdn hafsida. Por aquel entonces, Ibn Jaldiin se encuentra en la plenitud
de su vigor, tiene cincuenta afios, y vuelve a dedicarse a los meneste-
res politico-administrativos, asf como a la jurisprudencia, ocupacién que
serd mucho mds dominante cuando nuestro hombre se traslade, defini-
tivamente, a E1 Cairo (1382-1406).

Su temperamento, que hemos descrito anteriormente en su biogra-
fia, le hace centro de toda suerte de intrigas y por cinco veces serd revo-
cado de su cargo. Monteil atribuye las sucesivas desgracias al hecho de
que en El Cairo Ibn Jaldiin no poseia ya el apoyo suministrado por la
“asabiyya, era vn individuo incrustado en una sociedad no dispuesta al
rigor de la ley que Ibn Jaldin empleaba como juez, y asi lo ha sefiala-
do también Franz Rosenthal en su Introduccion. Se ha hecho un lugar
comtin tachar a Ibn Jaldin de “oportunista”, de colocarse siempre al lado
del vencedor ... Incluso sus admiradores, a su cabeza Franz Rosenthal,

9 Vincent MONTEIL, Ibn Khaldoun. Discours sur "Histoire Universelle {al-
Mugaddima), traduccién nueva, prefacio y notas por..., Beirut, 1967, 3 Vols.
10 1bid., pag. XL
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se inclinan a la benevolencia que inspira la conducta del hombre genial,
con un propdsito y dispuesto a servirse de cualquier medio para alcan-
zar sus fines'!; Rosenthal llega a admitir que muchos de los infortunios
padecidos por Ibn Jaldun fueron consecuencia de la reaccién que sus-
citaban sus propios manejos.

En su obra, Vicent Monteil llega incluso a establecer el horoscopo
de Ibn Jaldtin, nacido en Tinez el 27 de mayo de 1332. Su signo ascen-
dente es el de géminis que da a las inclinaciones del sujeto una tonali-
dad mercuriana. Puede leerse en su horéscopo que poseia una natura-
leza que le impelia al “desdoblamiento” de la actividad, tanto fisica
como intelectual, con un espiritu ingenioso y sutil, en el que la razén y
el temperamento se asocian y se alentian mutuamente...!2. Viene a
colacién recordar ahora que Ibn Jaldon habia refutado en la Muqaddima
la astrologia, pero tampoco cabe adoptar hoy una actitud tan radical;
Monteil recuerda el viejo aforismo: Astra inclinant, non necessitant.

Por lo que respecta a la Mugaddima, Vincent Monteil menciona
que desde la entrega del primer ejemplar al sultdn de Tunez, en 1382,
el autor no cesé de controlar las numerosas ediciones posteriores de su
obra, en las que fue introduciendo abundantes correcciones, por lo
menos hasta 1402, es decir cuatro afios antes de su muerte. Monteil
explica la procedencia de los manuscritos manejados por Franz
Rosenthal y por él mismo. En el ejemplar utilizado por Rosenthal fal-
tan la mayor parte de los poemas escritos por Ibn Jaldiin en 4rabe dia-
lectal. En resumnidas cuentas, ademds de los dieciocho ¢jemplares con-
servados en Turquia, deben afiadirse otros —incompletos—depositados
en Marrnecos. La conclusidn es que sigue faltando una edicién critica
de la Mugaddima, sin que ello reste un dpice de su valor a la traduccién
llevada a cabo por Franz Rosenthal. Lo mismo podemos decir de las ver-
siones 4rabes que se inician con la de Bulag, en El Cairo, en 1857. En
1958 aparecid la traduccién al portugués, debida a un brasilefio de ori-
gen libanés, José Khoury, Os Prolegomenos!'?, que aun anuncidndose
como “version directa del drabe” deja constancia, ya en la pagina XVII,
implicitamente, de o mucho que debe a la versién de Slane.

Entonces, ;qué justifica la traduccién francesa, nueva, realizada por
Vincent Monteil? Su interés radica en que explica una vez més, pero con

W Ibid., pag. XIV.

12 1bid., pdg. XV. ‘

13 José KHOURY y A. BIERRENBACH, (trad.), Ibn. Haldun. Os Prolegomenos ou filo-
safta social, Sao Paulo, 1958-1960, Tomo 1.
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mayor detalle, las concepciones metodolégicas que sobre la Historia
desarrolla Ibn Jaldun a lo largo de foda su obra. No se busque en sus
péaginas, advierte Monteil, 1a nocién moderna de “tolerancia”: para Ibn
Jaldin, Dios es drabe, lo cual —apostilla el estudioso francés— debe
sorprender a los seguidores de la divisa Gott mit uns, Deus e brasilei-
ro o Gesta Dei per Francos. Su fidelidad a la comunidad drabe le lle-
va 4 caer asimismo en un cierto racismo, como lo demuestra en sus jui-
cios sobre las razas negras, que juzga mds cercanas a los animales que
al hombre por su estupidez. Antes de rasgarnos las vestiduras, recor-
demos que, como subraya Monteil'4, Ibn Jaldtn fue un hombre de su
tiempo, condicionado por su época y sus circunstancias: del mismo
modo que para €l el Sur estd en la parte superior de los mapas y que el
Senegal y el Niger tienen la misma fuente que el Nilo y fluyen hacia el
Oeste, su misma experiencia personal le permite, sin embargo, hablar
con conocimiento de causa, del individualismo espafiol 0 de la condi-
cién de la mujer bereber. ,

Mas alld de estas matizaciones, 1bn Jaldtin supo, en una gran parte de
la Mugaddima, anticiparse a su tiempo, y de ahi la proclamacién conti-
nuada de su condicién de precursor, como he tenido ocasién de sefialar.
Ibn Jaldon intuye mucho antes que Darwin que “la naturaleza humana
se logra a partir del mundo de los monos, donde se encuentran la saga-
cidad y percepcion, aun cuando éstos no hayan alcanzado el estado de
reflexion v de pensamiento. Desde este punto de vista, el primer nivel
humano sigue al del mundo de los monos, nuestra observacion se detie-
ne aqui”. Del mismo modo, otras anticipaciones nos remiten a Galeno,
por ¢jemplo. Pero posee mayor importancia la trascendencia que Ibn
Jaldan atribuye a las condiciones “ambientales”, al medio. Otra cuestién
relevante emana de las obras de nuestro autor y en ella insiste Vincent
Monteil a la hora de reivindicar la justificacién de su trabajo: la escasez
del vocabulario drabe a disposicién del historiégrafo. Un ejemplo bas-
ta y es el que se refiere al término “wmrén!>, sujeto a una diversidad de
traducciones o interpretaciones gue son consecuencia de la evolucion
misma de las ciencias sociales. Nosotros elegimos, como se verd més
adelante, una version que permite encajar la Mugaddima en la cons-
truccién de un verdadero y moderno modelo de “desarrollo”.

En el mundo oriental, a pesar de la “apropiacién” occidental de la que
ha sido objeto la figura de Ibn Jaldin, ha cansado satisfaccién com-

14 Vincent MONTEIL, op. cit., pig. XXVI.
15 1bid., cfr. XXXII1.
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probar la larga lista de pensadores que los estudiosos occidentales con-
sideran influidos o predecidos por Ibn Jaldin: Maquiavelo, Bodino,
Vico, Gibbon, Montesquieu, Mably, Ferguson, Herder, Condorcet,
Auguste Comte, Gobineau, Tarde, Breysig, Hegel v William James,
entre otros. El extremo indiscutible de la apreciacién de los méritos de
Ibn Jaldiin lo encontramos en el juicio del historiador britdnico Arnold
J. Toynbee con el que hemos abierto este Discurso. No es de extranar,
pues, nos dice Vincent Monteil®, que en 1959 un joven médico arge-
lino, el Doctor Ahmed Taleb, entonces preso en Fresnes, consagrase
muchos meses de su cautiverio a bucear en la obra de Ibn Jaldiin con
objeto de evidenciar los aspectos de la misma que pregonan su condi-
cion de “precursor”. Més recientemente, Yves Lacoste!” ha afirmado que
Ibn Jaldiin logra establecer los cimientos de la historia como ciencia y
que su vasta obra nos permite hoy adentramos en el conocimiento de lo
que denominamos actualmente “Tercer Mundo™.

Por tltimo, Vincent Monteil nos informa sobre las razones que le han
inducido a emprender la tarea de la nueva traduccién: admitiendo que la
labor de Franz Rosenthal merece maxime cum laude, subraya que des-
dichadamente no son muchos los franceses que dominan el inglés'®, Para
su versién, Monteil ha manejado el mejor manuscrito disponible, el que
lleva el nimero 1936 en 1a biblioteca de Atif Effendi, en Estambul, v ha
traducido asimismo al francés por vez primera los versos en drabe dia-
lectal incluidos en el original. Ademds, los vocablos utilizados en dichos
textos han sido tratados de suerte que puedan servir, algin dia, como
material para una tesis consagrada al vocabulario de Ibn Jaldin. En lo que
se refiere a la bibliografia, Vincent Monteil se remite a la muy comple-
ta elaborada por Walter J. Fischel a modo de apéndice, como ya hemos
dicho, de las dos ediciones de la traduccién de Franz Rosenthal. Por mi
parte, he creido oportuno afiadir una seleccién de la bibliografia apare-
cida con posterioridad!®. Y con esto cierro el apartado dedicado a las
inestimables alegaciones, suscritas en Dakar el 15 de febrero de 1967,
con las que Monteil justifica su nueva traduccién de la Mugaddima.

6 thid., pig. XXXV.

17 Aquf las referencias a la obra de Yves Lacoste, recientemente traducida al espa-
fiol, bajo el titulo El nacimiento del Tercer Mundo, Ediciones Peninsula, 1971, plan-
tea muchos mas problemas de los que resuelve y yendo del pre-marxismo de Ton
Jaldiin hasta el modelo para el conocimiento actual del Tercer Mundo.

1% Vincent MONTEIL, op. cit., phg. XXXVIL :

¥ Vid. apéndice a este Discurso.
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Las traducciones dignas de crédito son, pues, la del Baron de Slane,
de mediados del siglo XIX, la de Franz Rosenthal y, finalmente, la de
Vincent Monteil. Pero aqui no acaba el “surtido”. Para desgracia nues-
tra, el Fondo de Cultura Econémica de México publicé una primera edi-
ci6n al espanol en el afio 1977 que, a pesar de todos sus defectos, y
empujada por el éxito creciente de la bibliografia sobre Ibn Jaldan, ha
sido reimpresa en 1987, El libro va precedido de un prefacio de Elias
Trabulse?Y, cuya principal virtud es la brevedad. Después de justificar
la necesidad de que el F.C.M. cuente con la versidn en castellano de una
de las grandes obras de la Antigiiedad, nos dice que:

Una serie de circunstancias favorables concurrieron para hacer
posible este proyecto. En primer lugar, la localizacion de la ra-
duccion hecha en muchos afios de paciente v concienzuda labor
por el sefior Juan Feres, quien fallecié con la obra cast totalmente
vertida del drabe al espafiol; en segundo lugar, la favorable acogi-
da que tuvo entre los familiares del sefior Feres la proposicion de
publicar la obra v, por iltimo, la iniciativa de esta editorial para

promover su publicacion?®!,

La tnica traduccién al castellano de la Mugaddima de Ibn Jaldin
corresponde a la editada en 1977 por el Fondo de Cultura Econémica
de México: Ibn Jaldun, Introduccion a la Historia Universal (Al-
Mugaddima), con estudio preliminar, revisién y apéndices de Elias
Trabulse. En la pdgina 29 nos dice Elias Trabulse, después de lamentar
la ausencia de traducciones al castellano, que la traduccién fue hecha

por el sefior Juan Feres directamente del drabe de la edicién de Beirut
de 1900, cotejdndola con la edicion de Slane reimpresa en 1936. El
sefior Feres no conocio ni la edicion de Rosenthal ni la de Monteil, que
clertamente le hubieran servido para enriquecer ain mads su cuidadosa
traduccion, en la que tardo un poco mds de 20 aios. Utilizd e incor-
pord a su texto gran parte de las notas de Slane y otras propias que sir-
ven para esclarecer pasajes no muy claros del texto.

A continuacién, Elfas Trabulse nos sefiala las principales dificulta-
des que nacen del empleo del drabe por Ibn Jaldin. Las citadas difi-

20 Elias TRABULSE, loc. cit., pags. 7-30.
2L 1bid., Ioc. cit., pags. 7-8.
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cultades llevan a la disyuntiva entre la traduccion “libre” y la traduccién
literal. El resultado de los esfuerzos del sefior Feres no pueden ser méds
lastimosos. Para nuestro trabajo ha sido indispensable la utilizacién
de la traduccién de Monteil y sobre todo la de Rosenthal. Es en este sen-
tido que nos vemos obligados a decir que la Mugaddima no ha sido tra-
ducida todavia al castellano.

El resultado no puede ser mds decepcionante; el hecho de que, a los
diez aiios, se haya producido una nueva reimpresion sélo cabe achacarlo
a la escasa aptitud critica de quienes, siendo arabistas, han de procurar
separar ¢l grano de la paja.

Y lo mismo cabe decir del apéndice III, donde pretende presentar-
se una bibliograffa de Ibn Jaldun?? que carece de valor después de
existir la confeccionada, en dos ocasiones, por el profesor Walter
Fischel.

La conclusion es lamentable ya que de la traduccidn del Fondo de
Cultura de México se han servido algunos estudiosos espaiioles —por
gjemplo, el Colectivo Ibn Jaldiin de Mélaga— que han perdido, asi,
matices fundamentales de la Mugaddima. Confiemos en la difusion
de actitudes verdaderamente criticas por parte de quienes, por su espe-
cializacién, asumen la principal responsabilidad de calificar las obras
que, a veces de ronddn, se introducen en el mundo cientifico. En tér-
minos que pueden parecer abruptos, he de concluir que las dnicas tres
traducciones vilidas de la Mugaddima son, como ya he recalcado, 1a del
Baron de Slane, la de Franz Rosenthal y la de Vincent Monteil.

22 pid., loc. cit., pags. 1129-1148.
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Vi

La reivindicacion islimica de la Mugaddima

Durante muchos afios la tradicién cientifica, por lo que se refiere a
Ibn Jaldtn y a su obra culminante, ha girado en torno al “descubri-
miento” que, a fines del siglo XVIII y sobre todo desde inicios del
siglo XIX, realizan una serie de autores, principalmente alemanes y fran-
ceses, de los que da debida cuenta la cuidada bibliografia elaborada por
Walter J. Fischel como apéndice de la espléndida traduccién de Franz
Rosenthal. De igual modo, la economia descriptiva, concurrente tam-
bién en nuestras ciencias, singularmente cuando entra en juego el
hallazgo de “precursores” de saberes actuales, se ha refugiado en el
empleo de este mismo término, “descubrimiento”, que recorre asi la
amplia literatura sobre Ibn Jaldin: “descubrimiento”, pues, de un hom-
bre del mundo isldmico que, sin antecesores ni sucesores, alcanza el
rango de “estrella solitaria”, adjudicado en su dia por el historiador bri-
tdnico Arnold J. Toynbee. '

Al fin y al cabo, la primera edicién drabe de la Mugaddima, debida
a Quatremere, fue seguida después, a mediados del siglo XIX, por la tra-
duccidn at francés llevada a cabo, con el recurso a una cierta libertad de
criterios, por el Baron de Slane. Y serd preciso llegar al siglo XX para
contar con las excelentes traducciones de Franz Rosenthal v Vincent
Monteil. Alguien tan absolutamente exento de una sumisién a la versidn
“occidental” del “descubrimiento” de Ibn Jaldin, como es Mohammad
Abdullah Enan, en su Ibn Khaldun. His life and work!, nos dice:

El legado intelectual de Ibn Khaldun es tinico entre las obras del
pensamiento musulmdn y, a pesar del paso de los sigios, todavia con-

! Mohammad Abdullah ENaN, Tbn Khaldun. His life and work, Kashmiri Bazar,
Lahore (Pakistén), 1941, 31975,
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serva su valor, vigor y modernidad, ocupando un lugar elevado
entre los monumentos del conocimiento universal. Pero Ibn Khaldun,
a quien descubrié Occidente que, por més de un siglo, lo estudid, cri-
ticé y analizd, no es plenamente apreciado en Oriente; su memoria
es desatendida y su legado confinado al olvido. Mientras en
Occidente varios libros y estudios criticos se han escrito sobre el
hombre y su obra, no ha habido prdcticamente nada similar en
Oriente, su hogar y propietario de su patrimonio. Es gratificante
sefialar, sin embargo, que Ibn Khaldun ha sido materia de atencién
y que se ha hecho un llamamiento en el sentido de hacer revivir su
memoria con ocasion del sexto centenario de su nacimiento’( 1932,

Esta es la versién corriente en el mundo de los especialistas orien-
tales. Como M. A. Enan, podemos citar docenas de autores. Sin embar-
g0, en los dltimos afios ¢l viento parece haber variado de direccién.
Adelantando lo que quiero puntualizar a continuacién diré que existe
hoy un movimiento, por lo menos inicial, que podriamos denominar de
“recuperacién musulmana” de Ibn Jaldun.

El camino que conviene detallar, porque todo lo que se refiere a Ibn
Jaldiin suele ser un enigma envuelto dentro de otro enigma, arranca de
la comprobacion de la obsolescencia del extraordinario documento que
constituye la Aurobiografia de Ibn Jaldiin. Recordemos, una vez més,
gue Ibn Jaldiin es el dinico escritor musulmén que ha consagrado tantas
pédginas a la narracién de su vida, ya que la biograffa no ha sido nunca
un género de cultivo en ¢l mundo del Islam. Y la vida de Ibn Jaldin
encierra tal cimulo de acontecimientos familiares, politicos y sociales,
que le dan un valor anadido.

La primera traduccion de la Autobiografia se debid, como es sabi-
do, al que cimentaria su fama en la traslacién al francés de la
Mugaddima, ¢l baron Mac Guckin de Slane, que en la Imprimerie
Royale de Parfs dio cima a su trabajo en 1844: Autobiographie d’Ibn
Khaldoun, traduite de I'arabe par...>. La calidad de la traduccién y el
carédcter truncado de algunos capitulos de la misma situaron en prime-
ra linea la necesidad de contar con un texto correcto, sobre todo porque,
como veremos mds adelante, practicamente todos los autores que se han

2 Ibid., pig. V.

3 Autobiographie d'Ibn Khaldoun, traduite de "arabe par M. Mac Guekin de
Slane, Membre du Conseil de la Société Asiatique, Imprimerie Royale, Paris,
1844, )
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ocupado de las obras de Ibn Jaldiin han reproducido extractos mas sig-
nificativos de la Autobiografia. Casi nadie se ha creido autorizado a
separar el hombre de su obra; un excelente ejemplo de lo antes dicho lo
ofrece el autor de uno de los mejores trabajos que se han publicado sobre
la obra de Ibn Jaldun, Muhsin Mahdi, con su imprescindible fbn
Khaldun’s Philosophy of History*, singularmente pagina 17 y siguien-
tes. Lo mismo cabe decir del breve tratado An Arab Philosophy of
History. Selections from the Prolegomena of Ibn Khaldun of Tunis
(1332-1406)5. Y esa practica la encontramos nuevamente en los articu-
los que diversos economistas han consagrado a la vertiente econdmica
del pensamiento jalduniano, entre los cuales merece recordarse a Joseph
I. Spengler, Suphan Andic y otros.

Son todas las anteriores razones mds que suficientes para compren-
der el alcance de la nueva version, drabe y francesa, de la mencionada
Autobiografia. La obra que reclama nuestra atencidon se debe a
Abdesselam Cheddadi: Ibrn Khaldoun. Le Voyage d’Occident et
d’Orient. Traduit de I’arabe et présenté par...5. Como se analizé en el
capitulo anterior, gracias a Abdesselam Cheddadi disponemos de una
versién de la Autobiografia que convierte en una reliquia preciosa la edi-
cién de de Slane. Pero no es éste el motivo del interés que despierta esta
obra (que en 1980 alcanzé su segunda impresién}, sino que ha de acep-
tarse como una pteza importante del movimiento mds arriba apuntado
de la recuperacién musulmana de Ibn Jaldon. En las pdginas de pre-
sentaci6n, Abdesselam Cheddadi aborda el andlisis de la “apropia-
¢cién” occidental de Ibn Jaldiin y su obra. El contenido de dichas
pdginas’ es indudablemente profundo y plantea, desde un comienzo, las
consecuencias del contraste entre dos culturas y dos civilizaciones.

Para Abdesselam Cheddadi, como para otros autores de su orienta-
cién, la citada “apropiacién” guarda una relacién muy estrecha con la
colonizacion de la mayor parte del Magreb por los franceses; las cir-
cunstancias que la propician se proyectan sobre la valoracién coyuntural
de las obras de Ibn Jaldun. En un primer momento, el escrito de mayor

4 Muhsin MAHDL, Ibn Khaldun's Philosophy of History: a Study in the Philosophic
Foundation of the Science of Culture, Londres, 1957

% Charles Issawim, (trad.), An Arab Philosophy of History: Selections from the
Prolegomena of Ibn Khaldun of Tunis (1332-1408).

& Abdesselam CHEDDADI, fbn Khaldoun. Le Voyage d’Occident et d’Orient.
Traduit de l'arabe et présenté par....

7 Ibid., singularmente pdgs. 11-30.
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utilidad para la potencia colonial fue la Historia de los Bereberes®. Se
trataba de bucear en el pasado, de comprender sus condicionantes, de
trazar en suma un cuadro apto para la dominacién. Pero en la evoluci6n
histérica de 1a colonizacién, que dara pie a la edicion de Quatremeére y
a la versidn de de Slane, cede paso a la Aurobiografia y, finalmente, a
la Mugaddima, que en drabe significa precisamente Prolegémenos: es
igualmente cierto que el resto de la Historia Universal de Ibn Jaldun
recibe un trato de disfavor; se manifiesta muy pronto una distancia
infranqueable respecto al autor de la Mugaddima, que habia recibido los
superlativos elogios de Amold J. Toynbee, a los que ya hicimos refe-
rencia. La Autobiografia, considerada como una “explicacién” de la con-
feccion de la Mugaddima, también es situada en un lugar de honor. Los
volumenes de la Historia Universal son desechados al incluirlos entre
las producciones histéricas musulmanas privadas del soporte meto-
dolégico de la Mugaddima. La midxima valoracién que se les concede
es la de ser consideradas “ignales™ a las historias precedentes escritas
dentro del mundo musulman.

Ha sido el mismo Abdesselam Cheddadi quien ha emprendido la
divulgacion de los “Ibar, como puede verse en la ya citada publicacién
Ibn Khaldoun. Peuples et nations du monde. Extraits des “Ibars traduits
de 'arabe et présentés par..”. Son dos volimenes gue tratan de la
concepeidn de 1a historia: los drabes de Oriente y sus contemporaneos,
los drabes de Occidente y los Bereberes. También es digna de atencién
la presentacién de Abdesselam Cheddadi en la que contrapone la figu-
ra de Ibn JaldGn como antropdlogo y como historiador.

Pero el primer indicio de la labor de reconquista a la que me he refe-
rido se encuentra en la referencia bibliogréfica selecta que Abdesselam
Cheddadi incluye en su traduccién, de la que ya hemos hecho mencién,
del Voyage d’Occident et d’Orient. En efecto, en la pagina 276 nos dice
claramente: “Seleccidn bibliogrdfica que traza una somera cronologia
del ‘redescubrimiento’ de Ibn Jaldun”. Las comillas que jalonan la
palabra “redescubrimiento” no son casuales ni carentes de valor. En ellas
subyace la manifestacién mds terminante del rechazo a la versidn “occi-

8 Ibid,, pags. 14 y ss.

9 Abdesselam CHEDDADY, [bn Khaldoun, Peuples et nations du monde. Extraits
des Ibars traduits de Uarabe et présentés par..., Sindbad, Paris, 1986. Dos vold-
menes que se inician con “La concepcidn de la Historta” y siguen después con “Les
Arabes du Machrek et leurs contemporains” y “Les Arabes du Maghrib et les
Berbéres”. : :
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dental” —la misma que vimos aceptaba M. A. Enan—, asi como la
sugerencia de que hay que proseguir la investigacién de suerte que
podamos, en el momento actual, sopesar una y otra interpretacién.

Por mi parte, estimo que Abdesselam Cheddadi tiene razdn; tiene
argumentos que soportan sus tesis. Una relectura de la introduccion de
Franz Rosenthal a su traduccidon de la Mugaddima nos revela la exis-
tencia de numerosos manuscritos en diversos estados de conservacion
y contenido. No es pues de extrafiar que durante siglos la lectura y el
estudio de la Mugaddima se fomentasen, aun cuando fuese en circulos
restringidos. Otra cosa es reconocer que la recuperacion, a escala més
amplia que la de unos pocos eruditos, haya tenido que esperar, como
sefialaba M. A, Enan, al sexto centenario del nacimiento de nuestro autor
¥y a que acontecimientos politicos, como la breve duracién de la
Repiiblica Arabe Socialista, impulsasen cologuios internacionales cen-
trados en Ibn Jaldin y su obra.

Pero hay més. Llegados a este punto es preciso remitirse al libro de
Ahmed Abdesselem, Ibn Jaldan y sus lectores'®, ya que en la serie de
conferencias pronunciadas en el Collége de France y posteriormente edi-
tadas con un breve prologo de André Miquel, se evidencian particula-
ridades importantes de la repercusion de la Mugaddima ya en el siglo
XV.

Ahmed Abdesselem, tras una referencia correcta a la bibliografia
internacional sobre Ibn Jaldin y la Mugaddima, afirma:

La obra de Ibn Jaldun no fue recibida con indiferencia por sus con-
tempordneos y por las generaciones que sucedieron inmediata-
mente a la suya. Por el contrario, desperté entre los letrados de los
siglos XIV y XV juicios favorables o desfavorables'!;

igualmente, en la nota 8 de 1a pdgina 17 puntualiza:

Estos juicios van desde el elogio mds elevado hasta los mds bajos
ataques. Unicamente pueden presentar algiin interés para nosotros
aquéllos que sefialan en Ibn Jaldun una capacidad poco comiin
para dominar el detalle de los conocimientos y una aficion pro-
nunciada por los debates de las ideas, sobre todo cuando abordan

10 Ahmed ARDESSELEM, Ibn Jaldun v sus lectores, Fondo_ de Cultura Econémica,
Meéxico, 1987.
N Ibid., pag. 17.
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el dmbito de la politica, y también los que descubren su perspicacia
¥ penetracidn como historiador o que, por el contrario, revelan los
errores, mayormente en lo gue concierne a la historia de Oviente.

Y prosigue en el texto de la misma pdgina advirtiéndonos sobre
apreciaciones de muy diferente cariz:

Tanto en vida como después de su miuerte, el autor mismo, es sabi-
do, se beneficid de algunas amistades notables, pero tropezd igual-
mente con odios feroces y tenaces. En uno y otro caso, los juicios se
dirigian no solamente al hombre, sino también al sabio.

Y en la nota 9 (pdgs. 17-18) Abdesselem afiade:

Estos textos, donde la critica justificada se mezcla a menudo con
acusaciones injustas, son recordados sobre todo por los investiga-
dores, todavia muy escasos, que se interesan por la historia pro-
piamente dicha. En lo tocante a Ia Muqgaddima, se cita en particular
una calumnia grosera de Ibn Hayar al-*Asqalani, reasumida por un
autor del siglo xv, al-Sajawi: a Ibn Jaldin se le acusaba de disi-
mular un odio tenaz respecto a los “Alidas, a pesar del texto de la
Mugqgaddima qgue sugiere mds bien lo contrario.

En la lista de los manuscritos de Kitab-ai-“Ihar ha de hacerse cons-
tar que Ibn Jaldon, como dice Abdesselem, antes de abandonar Ttanez
y tras su estancia en El Cairo,

no dejé de revisar, de completar y de corregir su gran obra. En
Tiinez habia ofrecido un ejemplar del manuscrito al sultdn Abu-1-
CAbbas y, mds tarde, desde Ll Cairo, enviaba otro manuscrito al sul-
tdn marini de Fez y hacia entrega de un tercevo al sultdn mamelu-
co de Egipto, al-Zahir Bargug.

Al mismo tiempo, como puntualiza Abdesselem, conservaba otros
ejemplares

que mostraba a sus alumnos y visitantes, permitiéndoles, con agra-
do, licencias de lectura ( 1yaza) y de ellos se deduce el certero jui-
cio del cientifico marroqui al-Manuni, en su comunicacion para el
Cologuio celebrado en Rabai, en el sentido de gue la Mugaddima de
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Ibn Jaldin ejercid una influencia sobre sus contempordneos y sus
discipulos'?

Otros nombres asociados a esta suerte de sucesores de nuestro autor
fueron el egipcio al-Maqriz1, artifice de un célebre Tratado sobre las
hambrunas, traducido y editado en Paris, en 1879, Igualmente discipulo
de Ibn Jaldiin fue el también egipcio Muhammad b. “Ammar, quien con-
centré su lectura sobre aquellas de sus obras en las que hacia referen-
cia a los usil al- ﬁqh 0 fuentes del derecho. Por iiltimo, mencionemos
aun tercer egipcio, Ibn Hayar al-Asqalani, que llegaria a ser un famo-
s0 historiador. Veamos el juicio literal que le merece a Abdesselem:

Habla de Ibn Jaldin en varios de sus libros, pero de una manera dis-
tinta en unas y otras obras: en ciertos textos lo elogia con ciertas
reservas, mientras que en otros despotrica de él, legando incluso a
reunir todas las habladurias gue los cadies y los “udil eglpczos
divulgaban sobre nuestro autor. De los libros de Ibn Hayar esas
apreciaciones mitigadas y esas calumnias fueron recogidas por su
discipulo al-Sajawi'>.

Dejemos constancia de que la principal acusacién, casi nunca docu-
mentada, se referia a errores cometidos por Ibn Jaldon en su relato de
la historia de Oriente.

Sin embargo, no es esta somera descmpcmn dela 1nf1uenc1a de Ibn
Jaldun sobre sus contempordneos e inmediatos sucesores, mayoritaria-
mente egipcios, lo que realmente nos importa poner aqui de relieve.
Donde si encontramos un cauce de influencia notorio ¢s en la obra del
andalusi Abt “Abd Allah Muhammad Ibn al-Azraq al-Asbuhl. Segin
los testimonios mas relevantes (smgularmente al-Sajawi), Tbn al- Azrag
nacié en Malaga el afio 1428, Llegé a ser cadi en su ciudad natal, para
serlo después en Granada. Con posterioridad a la conquista de Malaga
por los cristianos el nazari AbT °Abd Allah Muhammad (es decir:
Boabdil) le envié con una embajada a Tiinez, con el propésito de obte-
ner ayuda contra los cristianos. El hafsi “Utman no tuvo oportunidad de
tornar decisién alguna: fallecié poco después de la llegada del embajador
andalusi. Ibn al-Azraq permanecié durante un tiempo en Tlemcén, pero
pronto se trasladé a El Cairo, donde vanamente solicité la misma ayu-

12 1bid., pag. 18.
13 rhid., pig. 20.

59



da del sultdn mameluco al-Asraf Qayitbey. Ibn al-Azraq realizé ense-
guida la peregrinacién a Medina y La Meca; una vez regresé a El Cairo
obtuvo, en pleno Ramadan, el nombramiento de cadi maliki de Jerusalén
y alli mismo, el 17 de octubre de 1941, fallecid.

Una lectura del siglo XV: los Bada’i® al-silk de Ibn al-Azraq'*

Adentrémonos con mds detalle en estos Bada'i® al-silk. Nos halla-
mos ante “la obra que muestra lo que los autores drabes podian con-
servar de la Muqaddima, algunos decenios después del fallecimiento de
Ibn Jaldin™'3; se trata de un documento revelador cuya autoria se debe
al andalus{ Abu “Abd Allah Muhammad Ibn al-Azraq al-Asbuhi. Como
he relatado anteriormente, las circunstancias de su vida muestran una
extrafia similitud con las de Ibn Jaldan: desempeifio de empleos corte-
sanos, misiones en reinos arabes en demanda de auxilio, en este caso
para las posiciones militares que conservaba el iltimo nazari...
Prosigamos con la semblanza biogréfica trazada por Abdesselem:

Ibn al-Azraq era pues un alfaqui al que la ocasién llevd, al fin de su
vida, a ocuparse de politica. Se le atribuye el comentario del céle-
bre Mujtasar, o resumen de derecho malik1 de Jalil, titrulado Sifa’ al-
Galil. Al-Magqar1, autor del Nafh al-tib, hace también el elogio de
una obra de adab, que Ibn al-Azraq habria redactado bajo el epi-
grafe Rawdat al-“al am bi manzilat al-arabiyya min “uliim al-islam.
Finalmente, nos han llegado dos obras de su composicion que tie-
nen alguna relacién con la politica: Al-Ibriz al-Masbuk
f1 kayfiyat adab sayr al-muluk, cuyo manuscrito incompleto se
encuentra en la Biblioteca Nacional de Argel (Ms. num. 1375), y
Bada’i¢ al-silk f1taba’i® al-mulk, que recientemente fue objeto de
dos ediciones simulidneas, una en Bagdad y la otra en Tinez, en
1977. Las dos ediciones estdn precedidas de introducciones en las
que ambos editores ensalzan la obra y, tanto el uno como el otro, lle-
gan a juzgarla superior a la Muqaddima de Ibn Jaldin que, por otra
parte, citan en abundancia. Esta pretendida superioridad no resis-
te un examen atento, como ya lo subrayaron con razén varios

14 Seguimos aqui fielmente el andlisis de los Beda’i al-silk, realizado por
Ahmed Abdessclem, op. cit., singularmente pdgs. 24 y ss.
15 1bid., pag. 22.
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investigadores. La cuestion no merece una nueva prueba, ya estamos
convencidos. Por el contrario, los préstamos importantes que Ibn
Azraq toma de la Mugaddima para sus Bad 2°1° al-silk nos permiten
encontrar en este ltimo libro una lectura de la obra genial de Ibn
Jaldun conforme a las tendencias de la época. Es lo que trataremos
de precisar en las pdginas siguientes mediante un andlisis comen-
tado de la obra de Ibn al-Azraq'®

Aqui procede tomar nota fiel de la advertencia, que en nota a pie de
pégina nos da Abdesselem:

Nuestra gestion nos parece tanto mds legitima por cuanto que Ibn al-
Azraq no reivindica la originalidad, sino que afirma que el mérito
de su obra reside en el hecho de que reunid (taljis) lo esencial de lo
que se ha dicho al respecto por los que lo antecedieron y en su
manera de exponer (tahrir) toda esta materia. Uno de sus editores,
Muhammad b. “‘Abd al-Karim, que no escatima dmrambos abunda
en tal sentido: Ibn al- -Azraq, dice, supo compilar { yaymac ). Se tra-
ta, en efecto, de una vasta compilacion, cuya pieza maestra es la
Mugaddima de Ibn Jaldin.

El andlisis de los Bada'i® al-silk

Procedamos ahora al examen de esta obra. Ibn al-Azraq dividié el
terna de su estudio en dos introducciones (Mugaddima), cuatro “libros”
(kitab) y una conclusion (jatima). Cada libro comprende dos capitulos,
la conclusién misma componiéndose de dos partes tituladas “politi-
cas” (siyd@sa): una en funcidn de la cual el hombre cubre sus necesida-
des y otra en que se refiere & sus relaciones con los demds hombres. Sin
perder el tiempo en otros detalles, interesa recordar que el autor, al final
de su trabajo, hace hincapié en que la biografia del Profeta constituye
el modelo de la politica y de la ética perfectas, tanto en este mundo terre-
nal como en el otro. La mezcla de desarrollos de caricter ético y reli-
gioso con el estudio del “poder” (mulk) son caracteristicas de la obra.

En un anélisis somero ha de sefialarse que la primera introduccién
comprende veinte proposiciones preliminares (sabiga) a un estudio

16 Ibid., pigs. 22-45.

61



“racional” (“aqli) del mulk. La primera es la habitualmente enunciada
por los “filésofos” (al-hukama’), segtn la cual el “hombre es politico
por naturaleza”; en la formulacién Jaldumana que el autor transcribe
1gualmente la somedad humana (i ynma") que es el “umran, es nece-
saria (dariiri). En la segunda introduccién se enumeran los cinco esta-
dios en que Ibn Jaldion divide, en su andlisis, la sociedad: la sociedad
“beduina” (badawt); la dominacién {(al-tagallub) que, merced a 1a soli-
daridad agnitica (“asabiyya), tiende al poder real; la sociedad “urbana”
(hadari); el matas, que estd definido como la actividad cuya finalidad
es la obtencidon de la subsistencia (rizg) y de un capital (kasb); por
dltimo, la adquisicidn de las ciencias (“uliim).
Como subraya Ahmed Abdesselem,

{a mayoria de las demds ‘proposiciones preliminares’ de esta pri-
mera introduccion establecen un paralelo, adoptado por completo
por Ibn Jaldun, entre las dos sociedades, ‘beduina’ y ‘urbana’, y
entre las costumbres de los hombres pertenecientes a una y otra. La
aportacion de Ibn al-Azraq se limita a un procedimiento pedagdgi-
co que consiste en organizar, a veces, el material que ha tomado Ibn
Jaldan y que divide en pequefios pdrrafos'’

En la segunda introduccién se reproduce el saqueo de la
Mugaddima. La primera recuerda la necesidad de una autoridad repre-
siva llamada wazi, tal como se plantea en la Mugaddima. La segun-
da y la tercera, con todo y reconocer la posibilidad de que la autoridad
cometa abusos, los disculpa aduciendo el eventual riesgo del desorden.

Mis adelante, Ahmed Abdesselem avanza, uno por uno, los frag-
mentos de la Mugaddima que sirvieron de fuente de inspiracidn a Ibn
al-AzraqlS; un juicio breve lo ofrece diciendo:

En esta vasta compilacion que son los Bada'i® al-silk, {os préstamos
tomados directamente de la Mugaddima constituyen cerca de la
mitad del texto: las dos ‘introducciones’, el primer ‘libro’ y después
todo el libro IV, estdn casi enteramente formados de citas literales
de la obra célebre de Ibn Jaldin.

7 1bid., pag. 25.
18 ppid | pig. 28.
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Llegados a este punto, la conviccidn de que en la mayor parte de su
manuscrito Abli “Abd Allah Muhammad Ibn al-Azraq al-Asbuhi se
encuentran rasgos indelebles de la Mugaddima, como lo demuestran los
manuscritos editados de acuerdo con las notas a pie de pdgina prece-
dentes, es concluyente. Ibn al-Azraq fue mds que un discipulo de Ibn
Jaldan: llevé la influencia a la zona peligrosa y frecuentemente olvidada
de los plagiarios con éxito.

El resto de la obrilta de Ahmed Abdesselem nos convence de la
vigencia de la Mugaddima por los canales estrechos y no siempre fér-
tiles de las lecturas minoritarias de los textos de I'bn Jaldin. Queda ah{
un amplio campo en el cual los orientalistas pueden profundizar, sin-
gularmente en el contenido del capitulo II: “Lecturas orientalistas del
sigho XIX y de principios del siglo XX"1°,

19 Ibid., especialmente pags. 46 v ss.
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IBN JALDUN Y LA CIENCIA ECONOMICA



Ibn Jaldin pertenece a esta época de debilidad politica, aunque de
bella y refinada civilizacién. (...) Las ideas econémicas de Ibn Jaldiin se
desarrollan a lo largo de su libro, y mds especialmente en los capitulos
donde considera la vida de las ciudades. Descubre en la dindmica del
mercado el germen de las crisis culturales. Analiza una serie de con-
ceptos econdmicos —entre ellos, los de poblacién, precio, beneficio,
lujo y formacién de capital— y traza su interrelacién. Aboga por un sis-
tema de libre competencia y condena toda intervencién de parte del sul-
tin en las actividades agricolas, comerciales e industriales del pueblo.
Ibn Jaldiin no dejé continuadores de su obra, que permanecié largo
tiempo en el olvido. _

Mis que en ningiin otro autor medieval, encontramos en la produc-
cién de Ibn Jaldiin un gran talento para observar y atestiguar los hechos
de su tiempo, unido a una notable habilidad para explicarlos y anali-
zarlos. Refiérese a menudo a su pais ancestral, el al-Andalus, y a lo lar-
go de su vasta obra hay muchas pdginas en que no sdlo pinta la situa-
cion econémica del al-Andalus, sino que medita profundamente sobre
la suerte de aquella tierra amada. Puede servir de ejemplo la siguiente
explicacién que ofrece Ibn Jaldiin del aumento de precios que se iba
notando en el al-Andalus.

El motivo de los precios altos que prevalecen en ¢l al-Andalus
—dice— no es la escasez de granos u otros alimentos. Al contrario,
de todos los pueblos civilizados, los andalusies son los mds aficio-
nados a la agricultura y casi todo el mundo posee una parcela don-
de se dedica a cultivar algunos frutos. La verdadera causa de la
inflacion de los precios es que los cristianos han empujado a los
musulmanes hacia las costas v las regiones escarpadas donde la tie-
rra es pobre para el cultivo de cereales e inapta para la agricultu-
ra de la huerta. En un intento de mejorar la tierra, los musulmanes
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tuvieron que gastar mucho dinero en factores costosos tales como
mano de obra, materiales, abonos, etc. Tomaron estos gastos en
cuenta en el momento de fijar los precios. Es la causa de que el al-
Andalus llegase a ser una region muy cara desde gue los cristianos
ocuparon las mejores tierras.

Hemos visto que la economia, tal como la enfoca Ibn Jaldun, no es
estatica. Evoluciona como la civilizacion que contribuye a formar. En
su analisis del mecanismo econdémico que caracteriza la vida urbana de
un pueblo, Ibn Jaldiin anticipa algunas de las ideas que suelen aso-
ciarse con la economia cldsica. Pero hay una diferencia profunda entre
la filosofia bdsica de Ibn Jaldun y la de los economistas liberales.
Mientras Adam Smith considera ¢l desarrollo de la riqueza como un fac-
tor positivo en la historia de una nacioén, para Ibn Jaldin este mismo cre-
cimiento estd en ¢l origen de la decadencia y eventual desintegracién de
las dinastias. Estudia los sofisticados procesos econémicos de la vida
urbana, precisamente para advertir a sus lectores contra los estragos que
provocan. -

Marjorice Grice-Hutchison
Aproximacidn al pensamiento econdmico en Andalucia:

de Séneca a finales del siglo XVIII
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VII

Ibn Jaldin y la ciencia econdmica

Cualquier lector de las pdginas precedentes habré llegado a la con-
clusién de que el genial tunecino, el hombre que siempre se consideré
“espaiiol”, presenta todas las caracteristicas de los grandes hombres del
final de la Edad Media: su conocimiento, sus dotes intelectivas les lle-
vaban a cumplir con una exigencia que hoy no puede pretenderse de
nadie: me refiero a la vastedad de su conocimiento, a su itil proceder
en cuanto a la exploracién de tierras incégnitas, que esto eran las cien-
cias de Oriente y Occidente en las postrimerfas del Medioevo. Ibn
Jaldiin es uno de los mas destacados hombres en la tarea de conocer la
totalidad de la ciencia de su tiempo.

Por ello, Ibn Jalddn ha sido recltamado por los fildsofos, los culti-
vadores de la ciencia politica, los gedgrafos, etc. Ahora, una vez sen-
tadas las bases de su personalidad y de la experiencia dnica de su vida,
procedemos a dividir sus aportaciones, las contenidas en la Mugaddima,
de suerte que puedan extraerse argumentos sélidos en favor de su
cardcter de precursor —a veces con siglos de ventaja— de fragmentos
concretos de la ciencia econémica. Su filiacién le Heva a la adopcién de
la doctrina del valor trabajo —hechos que han resaltado Svetlana
Basieva y en una de sus dltimas publicaciones el fildsofo francés Louis
Althusser— y del mecanismo del mercado; consideradas las fuerzas en
presencia llega a la formulacién de un modelo de desarrollo econémi-
co, como ha subrayado L. Haddad, que muestra todavia hoy su validez
y fertilidad.
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VIII

Joseph Spengler sobre Ibn Jaldin

En cierto modo, la alternativa en el mundo cientifico de la ciencia
econdmica se 1a dio a nuestro autor el gran economista norteamerica-
no Joseph Spengler, en su largo ensayo “Economic Thought of Islam:
Ibn Khaldun”, publicado en la revista Comparatives Studies in Society
and History, en 1963, Spengler comienza diciendo:

Este ensayo se relaciona principalmente con la economia de Ibn
Khaldun (1332-1406), historiador vy estadista de destacada estirpe
drabe y el principal economista medieval del Islam, que empled la
mayor parte de su agitada vida en el Noroeste de Africa 'y en Egip-
to, consagrado a estudios intelectuales, actividades judiciales, asi
como a otras funciones gubernamentales. Sus opiniones economicas,
aparentemente las mds avanzadas de las expresadas en el Isiam
medieval, se encuentran principalmente en The Mugaddima,
originalmente concebida como una introduccién a su Historia
(Kitab al-‘Ibar) del mundo drabe y musulmdn y de sus precedentes
preisldmicos, aunque finalmente se transformd en una exposicion de
las fuerzas historicas del cambio activas en aguel dmbito cultural.
The Muqaddima, terminada inicialmente en 1377, fue objeto de
continuas correcciones y adiciones hasta muy poco antes de la
muerte de su autor; aun cuando las copias manuscritas fueron
numerosas, no se pudo conocer en forma impresa hasta la década de

1850-18602. '

i Joseph SPENGLER, “Economic Thought of Islam: Ibn Khaldun”, Comparatives
Studies in Society and History, 6, 1963, pigs. 268-305.
2 Ibid., pdg. 268.
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Para Spengler, la importancia de las aportaciones de Ibn Jaldiin a la
economia no reside en que fuera un hombre “con una mente poderosa”,
como ha escrito Franz Rosenthal® —y acepta igualmente la laudatio tan
conocida de Amold J. Toynbee—, o en el hecho de que se le pueda atri-
buir el papel de “precursor” en partes concretas de la ciencia econdmica.
Su trascendencia, que le separa de sus predecesores y contemporaneos,
radica en que supo comprender las fuerzas que gobiernan el orto y la
decadencia de las dinastias (0 “estados” que constituian), analizando las
consecuencias del papel de las actividades econémicas, junto con su
adquisicién y su correlato con el nivel de “civilizacién” o cultura.
Inicialmente, nos dice Spengler, esas observaciones —dadas a conocer
en unos momentos en los que el mundo musulman habfa perdido su vita-
lidad— tuvieron escasa influencia inmediata; su auténtica significacién
serfa apreciada mucho més tarde*.

La penetracién de los conocimientos econémicos en el Islam se
debit mds al interés de las cuestiones relacionadas con la “tributacién”™
que al contacto con los pensadores filoséficos y cientificos, especial-
mente Platon y los neoplatdnicos, sobradamente frecuentados por los eru-
ditos drabes. E. 1. Rosenthal, en su obra Political Thought in Medieval
Isiam, ha revitalizado la influencia de los griegos en el pensamiento
musulman al scialar que los saberes derivados de la filosofia de la
Antigiiedad estuvieron sometidos a la necesidad de confirmar la teolo-
gia natural del Islam que giraba en torno al Corédn y a la tradici6n pro-
fética®. La idea misma de evolucion era ajena al niicleo de la tradicién
cordnica, que era inmutable en materia de comercio y de derecho admi-
nistrativo extracanénico. Para la mayoria de los escritores musulmanes,
la “economia” era clasificada como una ciencia préctica, junto a la poli-
tica y la ética. Las cuestiones econémicas —la usura, por ejemplo— eran
resueitas por remisién directa al Cordn y la Sunna. Tampoco las obras
de los historiadores contribuyeron al desarrollo del andlisis econémico,
entre otras razones porque la historia no era considerada una ciencia.

3 Franz ROSENTHAL, fbn Khaldun, The Mugaddima. An Introduction to History.
Translated from the Arabic by..., 3 Vols., Bollingen Series XLIII, Princeton
University Press, Vol. I, pidg. LXXXVIIL

4 Joseph SPENGLER, op. cit., pig. 269.

3 Erwin . J. ROSENTHAL, Political Thought in Medieval Islam: an introductory
outline, Cambridge, 1962, pdg: 6. Vid la edicion espafiola El pensamiento politi-
co en el Islam medieval, Eshozo introductorio. Traduceion al espafiol por Carmen
Castro, ediciones de la Revista de Occidente, Madnd, 1967.
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Durante siglos, la diferencia directa para ¢l andlisis econdémico
vino dada por las aportaciones de Bryson, discipulo de Pitidgoras, que
permitian tratar las cuestiones relacionadas con la economia domésti-
ca (responsable, dinero, sirvientes o esclavos, esposa e hijos), asi como
con la divisién del trabajo sobre la base de la habilidad y con la adqui-
sicidn, conservacién y uso de la propiedadﬁ; de estas nociones surgian,
como en un pufiado de cerezas, la existencia del dinero, los consejos en
favor del ahorro, 1a suma de actividades en nticleos urbanos, etc. Es por
ello que ha llegado a afirmarse que “toda la literatura econdmica del
Islam puede encontrarse en la Economia de Bryson™.

Otro precedente al que recientemente se le ha atribuido alguna
importancia es a al-Farab1’, aunque sus observaciones sobre el papel de
la economia doméstica en el nicleo urbano desembocan en la descrip-
cion de una “ciudad ideal” en la que cada individuo desarrollaria una
sola actividad. Otros autores repertoriados por Spengler, como Avicena,
Algacel, Nasir ad-Din Tust y al-Dawani, discurren en torno a la eco-
nomia doméstica y al Estado, evidenciando la clara influencia de los
planteamientos de Bryson. No es fécil, ni siquiera hoy, determinar ¢l gra-
do de influjo de los citados predecesores sobre el artifice de la
Mugaddima. Pero hemos de admitir, con Spengler, que su manejo de las
categorias econémicas —como lo demuestra la teoria de los ciclos—
corrobora el aserto de Plessner segun el cual “la economia isldmica
comenzd con Ibn Jaldun”,

Ibn Jaldun se mantuvo dentro de la tradicién musulmana al tratar de
aptitudes y ciencia; aun cuando no llegé a identificar la economia, la
geografia y la politica como ciencias especificas o prdcticas. Al abor-
dar la cuestidon de las capacidades o aptitudes (capitulo V de la
Mugaddima) describe cinco actividades “necesarias” (agricultura, arqui-
tectura, confeccién, carpinteria y tejeduria) y cinco otras “nobles”
(comadrona, caligrafia, produccidn de libros, canto y medicina). La
aptitud se gana por el ejemplo, por el constante repetir de las activida-
des mencionadas.

La capacidad humana para la “ciencia”, por su parte, surge de la “dis-
posicion del hombre para pensar”, mientras que el “alma” sirve como
almacén de la ciencia. Entre las ciencias intelectuales, Ibn Jaldion inclu-

& Joseph J. SPENGLER, op. cit., pig. 278.

7 Sobre las supuestas relaciones entre el pensamiento de al-Farab1 y el de 1bn
Jaldun. Vid. Richard WALZER, “Aspects of Islamic Political Thought: al-Farab1
and Ibn Khaldun™, Oriens, Leiden, XV (1963), pigs. 40-60,
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ye: la 16gica, que “protege la mente del error™; las matemadticas, que
comprenden [a musica, el dlgebra, la geometria (que abarca la éptica),
la aritmética con sus diversas ramas, la astronomia y la fisica, relacio-
nada con los “cuerpos” y su comportamiento, englobando asimismo la
medicina y la agricultura; y la metafisica, a la que incumbe el andlisis
de la “existencia como tal”, sin desestimar la discusién en torno a obje-
tos tales como brujeria, talismanes, magia y alquimia, a la que somete
a los principios religiosos. En su planteamiento ocupa el lugar debido
el respeto al Cordn y a la Sunna; no deja tampoco de lado 1a jurispru-
dencia y otras ciencias ardbigas como lexicografia, gramdtica, sintaxis,
estilo y literatura. Ibn Jaldiin descalifica, ademds, la orientacidn de las
ciencias filoséficas que, junto con la alquimia y la astrologia, han dis-
currido, segiin su opinidn, por cauces opuestos a las ciencias tradicio-
nales y a la religidn, motivo por el cual (como sefiala en el tomo IT de
la Mugaddima) “se han convertido en obsticulos nocivos para el esta-
do y la vida ordenada”®,

Tbn Jaldiin no llegé a identificar explicitamente la economia o la poli-
tica como ciencias toda vez que su obsesion le tuvo firme en la creacién
de una nueva ciencia de la cultura; tampoco —como observa Spengler—
concedid importancia a la mejora de la condicién humana que cabe
esperarse del progreso cientifico. Ibn Jaldiin crefa que la “civilizacién”
tiende a fluctuar y que, con su vacilacidn, oscila también el estado de
la ciencia, desde los bajos niveles de los pueblos némadas hasta la
mds alta cota de los centros civilizados del mundo musulmédn. Su maxi-
ma atencién se centré, pues, en la explicacién de la “organizacién
sacial y de la civilizacién™?.

Ibn Jaldiin rechazé categéricamente las disquisiciones forzosamen-
te estaticas de sus predecesores; perseveraba en su proposito de detec-
tar aquellas fuerzas que constituyen y modifican la organizacidn social.
Su visién tenia que conducirle a elevar a nociones de primer orden la
causalidad y la casualidad.

La Mugaddima constituye un monumento de investigacion histori-
cay socmloglca —en ¢l sentido actual del término— y selecciona
como “campos” de observacién la historia de Africa del Norte y la de
Espafia. Es en esas historias —como subraya Spengler— donde se le
ofrece a nuestro autor la oportunidad de advertir las fluctuaciones
culturales que conducen a la poblacién de la vida sedentaria a la vida

8 fbid,, pag. 285.
? Ibid., pdg. 285, nota.
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némada y viceversa. Su teoria de las fluctuaciones —o de los ciclos——
centra la atencion sobre los movimientos politico-econdmicos. El esque-
ma de dicha teoria, siguiendo siempre la sintesis de Spengler, es el
siguiente: una nueva dinastfa llega al poder, adquiere fuerza y domina
un drea en la que puede florecer la civilizacién urbana; las profesiones
crecen en nimero vy la divisién del trabajo se multiplica: de ahi surge un
mercado en expansion —adviértase que una parte importante de dicho
mercado se apoya en intervenciones gubernamentales—; se produce el
desarrollo, los cambios de gustos son atendidos por una oferta adecua-
da; de todos modos, los consumos suntuarios vy la facilidad de la vida
debilitan la organizacién social, la dinastia llega por ese camino al
colapso —generalmente al cabo de tres o cuatro generaciones— lle-
vando a la comunidad a sus condiciones primitivas.

Este esquema nos aboca a un nuevo comentario acerca del naci-
miento de la dinastia: el jefe se alza ante la anarquia reinante (la histo-
ria de los bereberes es citada constantemente por Ibn Jaidun); la dinas-
tia recién consolidada comienza su expansion: se fundan ciudades y el
comercio florece. Para que este proceso tenga lugar, la comunidad
debe compartir un sentimiento de grupo (group-feeling o “asabiyya) que,
por capilaridad, haga llegar a toda la comunidad la idea de lealtad
hacia el jefe, de unién de esfuerzos y de creencia en un destino comdn.
La decadencia de una dinastia, ya apuntada en el parrafo anterior, no es
un hecho definitivo: los vestigios de la etapa “civilizada” actian como
rescoldos y todo el movimiento se pone de nuevo en marcha. No es pre-
ciso detenerse excesivamente en Ja descripcién que hace Ibn Jaldun de
la subdivisién de periodos que comprende cada uno de estos ciclos; es
una historia de ascenso y descenso que explica la incapacidad de la
dinastia en el poder para hacer frente incluso a los gastos indispensables
para asegurar su permanencia, fundamentalmente en lo que concierne
al mantenimiento del ejército. En todo el proceso juega un papel muy
importante la actuacién del gobierno en orden al sistema tributario;
los ingresos tributarios suelen ser mayores cuando los tipos son bajos
y las bases muy amplias; en ocasiones distintas, la elevacidn de los tipos
y el constrefiimiento de las bases determinan una recaudacion inferior.

El modelo trazado por Ibn Jaldiin no permite entrever el progreso
continuado como una posibilidad de las comunidades: la pobreza y la
riqueza discurren entre un suelo y un techo, son fluctuaciones dentro de
un margen concreto.

La teorfa de los ciclos de Ibn Jaldin descansa sobre la concepcidn de
la primitiva vida némada, carente de cultura y civilizacién. Un fend-
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meno singular, el sentimiento de pertenencia al grupo, la ‘asabiyya
provoca la aparicién de fuerzas dindmicas en el modelo. Un personaje
o un grupo de personas en torno a un jefe, penetrados del sentimiento
de la “asabiyya constituyen el requisito imprescindible para el abandono
de los habitos de la vida némada y la consiguiente puesta en marcha del
proceso, cada vez mds intenso, de la division del trabajo que acarrea, a
st vez, el florecimiento del comercio, con el uso del dinero como pie-
za fundamental del mecanismo. Respecto a este tltimo punto, recor-
demos que Ibn Jaldin aprueba con firmeza el buen tino de la opinién
persa, seguin la cual la disponibilidad de dinero depende del volumen de
la actividad econdmica que, igualmente, se ve condicionada por la
capacidad de acierto que demuestre el gobernante!®

La conducta econémica surge, para Ibn Jaldiin, de su preocupacién
por la “civilizacién” (‘umran) que, en este caso, equivale a cultura y que
describe la organizacién social humana; las fluctuaciones, como queda
dicho, equivalen a variaciones en la “civilizacién” que determinan el
ascenso y el derrumbe de las dinastias. Las ventajas de la asociacién
entre los individuos radican en los beneficios de la divisién del traba-
jo, con la especializacién y la cooperacién que ésta trae consigo. Claro
estd que el esquema no se presenta fuera de contexto: existen condi-
ciones de extrema importancia. Son condiciones de primer orden el
medio ambiente, los imperativos fisicos, el clima. Merece la pena
subrayar este dltimo aspecto porque, varios siglos después, la afirma-
ci6n de la trascendencia del clima seria un titulo de gloria concedido
apresuradamente al Baron Charles Secondat, es decir: a Montesquicu.

Una atencidén singular cabe atribuir, en el movimiento dindmico de
las sociedades, al tamafio de la poblacion; Ibn Jaldiin, como otros auto-
res medievales, fue especialmente sensible a desgracias colectivas
como lo fue la peste negra. Nuestro hombre hablaba segtn su propia
experiencia: la peste negra le habia convertido en huérfano.

Otro punto destacable, no desarrollado completamente, es el del
juego del sistema de precios; para Ibn Jaldiin el comportamiento de los
precios solia ser juzgado en funcidn de sus efectos sobre los beneficios.
Al mismo tiempo, afirmaba que los precios de las materias primas
{singularmente alimentos) eran bajos en las ciudades por la existencia
de reservas importantes y eran elevados en las pequefias poblaciones por
la falta de almacenes suficientes. Los servicios de los artesanos y pro-

10 1hid., pig. 294.
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fesionales en las grandes urbes eran altos por la tendencia en esos gru-
pos econdmicos a cultivar el ocio; la incidencia de los costes fiscales en
los centros urbanos importantes determinaban la existencia de precios
més elevados que en las zonas rurales.

Joseph J. Spengler destaca seis puntos dignos de examen'!. Por lo
que se refiere al Desarrollo de la poblacién, el andlisis comprende el
incremento natural de la poblacidn y las migraciones. La poblacion
tiende a crecer, entre otras cosas porque éste es el deseo de Al4; pero el
crecimiento encuentra sus limites en el desarrollo y la difusion de la civi-
lizacién. Ibn Jaldiin sefiala asimismo que la dieta de los pueblos rura-
les es preferible para el cuerpo y la mente que la de las ciudades, en las
que los hébitos alimenticios tienden al consumo suntuario. También des-
taca la tendencia general de migracién desde las zonas rurales a las urba-
nas, a la vez que denuncia la corrupcién de las costumbres en las gran-
des urbes, en las que el crecimiento de la poblacidn se ve frenado por
la homosexualidad y el adulterio. En resumidas cuentas, el desarrollo de
la poblacién depende del progreso econdmico; el declive de la misma
contribuye al crepisculo de la dinastia en el poder, dando origen a un
nuevo proceso con la eclosién de otra dinastia que, con frecuencia,
traslada la capital primitiva a un nuevo enclave,

Por lo que respecta a la oferta, la demanda y el precio, Ibn Jaldun
relaciona los consiguientes fendmenos econémicos con la escasez o la
abundancia de los productos, dando por supuesto que los comerciantes
procurardn desprenderse de sus mercancias a los precios mds elevados
posibles; el mismo autor sefiala que para la mercaderia de consumo sun-
tuario la demanda actiia como si fuera ineldstica. Un fenémeno secun-
dario afecta al acaparamiento de productos con objeto de esperar la con-
siguiente alza de los precios; pero Ibn Jaldin advierte al respecto insis-
tentemente acerca de los peligros del almacenamiento. El
establecimiento de los salarios depende de la relacién entre la deman-
da y la oferta, sin olvidar que en determinadas circunstancias actiia la
predileccion por el ocio. Los. precios, en general, son més elevados en
las ciudades que en las zonas que no han alcanzado la cultura sedenta-
ria, como ya hemos tenido la oportunidad de explicar en parrafos ante-
riores.

En lo que se refiere a la oferta, Ibn Jaldiin observa que ésta s6lo exis-
te cuando el precio cubre los costes y es superior a otras alternativas dis-

I 1bid., pags. 297 y ss.
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ponibles para el vendedor. Los incrementos en los costes, debidos a alzas
de salarios, derechos de aduana, impuestos sobre los “benetficios”, etc.,
se reflejan asimismo en los precios. A 1a hora de asignar el papel deter-
minante en la formacién de los salarios, Ibn Jaldun se inclina por la
demanda mds que por la oferta. Un ejemplo chocante 1o presenta nues-
tro autor al justificar la baja retribucién percibida por religiosos y
maestros: “porque la gente comiin no siente una necesidad imperiosa
de sus servicios12, '

Sobre la cuestidn de los beneficios y su papel, lbn Jaldun se pro-
nuncia categéricamente: las ganancias son esenciales para la viabilidad
de la empresa privada y su desarrollo, contribuyendo consecuente-
mente a la prosperidad econdémica general. Ahora bien, Ibn Jaldtin
establece una distincion dentro de la categorfa del beneficio entre el
ingreso obtenido por un individuo “gracias a su esfuerzo y fortaleza”
y Ia ganancia que supera ese nivel, convirtiéndose en “acumulacion de
capital” rebasando con mucho sus “necesidades”. El origen del valor del
producto depende del trabajo incorporado: todos o casi todos los ingre-
dientes del precio del producto consisten en la “parte del trabajo”.
Determinadas actividades que se llevan a cabo en zonas némadas per-
miten obtener con poco trabajo “subsistencia y beneficio”. No deja
nuestro autor de condenar las situaciones de abuso, de impuestos exce-
sivos, de confiscaciones de la propiedad, etc.

Por cuanto tiene relacién con el rango vy el beneficio, Ibn Jaldiin des-
taca la trascendencia del “rango”, que es una consecuencia de la exis-
tencia de relaciones especiales del jefe o del gobierno; el mismo papel
juega la “asabiyya, que termina por estructurar una sociedad de forma
piramidal. La adquisicién del “rango” exige, a veces, obsequiosidad,
adulacién y “relaciones”.

En quinto lugar, Spengler destaca el excedente, ¢l lujo y 1a formacion
de capital'®. Tanto el desarrollo de los oficios adaptados a la oferta de
consumos suntuarios como la formacién de capital dependen de la
existencia de una capacidad de produccién sobre las necesidades
elementales de la sociedad. Ibn Jaldiin, como observa Spengler, no
analiza la distribucién del excedente, aun cuando no indica factores
adversos a la formacién de capital. Sin embargo, se ha sugerido!* que
para Ibn Jaldun la consolidacién de un adecuado orden politico y de su

12 Ibid., pdg. 299.
13 Ibid., pag. 301.
14 Ibid., pag. 303.
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seguridad se sustentaria sobre una poblacién que pudiese convivir en la
ciudad, originando una division suficiente del trabajo, 1a difusién con-
siguiente de la productividad y la aparicién de un mercado apto para
absorber el crecimiento del producto social.

El excedente llega a ser muy grande y da lugar, entre otros fend-
menes, a la “acumulacién del capital”. Aqui Ibn Jaldiin nos recuerda, sin
embargo, los preceptos cordnicos contrartos al acopio de riquezas.
Todo ello se refleja en la suerte de la dinastia, ya que el auge del con-
sumo suntuario deja progresivamente menor espacio para la inversién
productiva. Si la dinastia pretende obtener mayores recaudaciones por
la via de los impuestos, en mayor grado de lo que puede soportar la eco-
nomia, surge entonces la contraccidén econdmica (by the way éste es el
pasaje de la Mugaddima que, como hemos visto en ¢l inicio de este tra-
bajo, condujo a Ronald Reagan a ligar sus concepciones tributarias a las
de un “sabio musulmain del siglo XIV™).

Finalmente, Ibn Jaldun aborda las tendencias de consumo: gas-
tos, concediéndole una importancia extrema a la imitacidén por parte de
los individuos comunes de aquellos hdbitos de consumo de la gente
situada en los estratos superiores de la sociedad; por ello afirma que
la asuncién de nuevas y mds lujosas necesidades puede forzar a los tra-
bajadores a intercambiar sus ansias de ocio y de disminucién de
esfuerzos por mayores retribuciones; de un modo u otro, nuestro autor
nos dice que el “ingreso vy el gasio se equilibran uno a otro en cada
ciudad’ 3.

En 1a conclusién de su inestimable trabajo, Joseph J. Spengler afir-
ma contundentemente la superioridad de este andlisis con respecto al
estdndar de las aportaciones de Bryson y sus seguidores ¢ indica que,
en muchos pasajes, Ibn Jaldun roza la consideracidn de las relaciones
macroeconémicas formuladas en nuestro siglo por Lord Keynes. Hace
falta que se den estudios intensos que comprendan India, China y diver-
sas sociedades europeas para que s¢ pueda valorar, de la comin acu-
mulacién de datos y experiencias, el resultado expuesto por Ibn Jaldon
en la Muqgaddima. Joseph I. Spengler recuerda a este respecto que,
incluso en el caso de Adam Smith, La Rigueza de las Naciones no
pudo aparecer hasta que un amplio cuerpo de informacién se hizo de
dominio piiblico!.

1> Ibid., pag. 303.
16 Toseph J. Spengler, en la obra editada por Bert F. HoseLiTz, Theories of
Economic Growth, Glencoe, 1960, capitulo 1 y apéndice.
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El fruto tardio, que ya se insinda en la obra de Ibn Jaldan, es la pre-
sentacién organizada del andlisis econdémico; nuestro autor no lo llegd
a formalizar porque no diferencié la economia de otros componentes
analiticamente singularizables del sistema de la sociedad islamica, den-
tro del cual figuraba la economia. Su objetivo basico no fue la verte-
bracién de la economia o del andlisis econémico como tales; sino que
lo fue el “desarrollo, la ilustracién y aplicacién de una ciencia gene-
ral de la civilizacion, destinada a explicar el comportamiento a través
del tiempo de fendmenos interdependientes, econémicos y no econd-
micos”!’. La restriccién analitica que se impuso Ibn Jaldon fue la cau-
sa, advierte Spengler, de que no existiera una corriente de pensamien-
to en el mundo musulmdn que llevase mas alld los cimientos que habia
puesto, con gran esfuerzo, este africano que, como dijo Ortega. “fenia
una mente pulidora como la de los griegos™'8.

17 Joseph J. SPENGLER, Economic Thought of Islam: Thn Khaldun, op. cir., pig.

304.
18 vid. la cita de Ortega y Gasset en el trabajo ya citado del profesor Mikel de

Epalza.
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IX

Un sociélogo del siglo XIV sobre la hacienda piblica

El trabajo de la profesora Suphan Andic, “A Fourteenth Century
Sociology of Public Finance”, publicado en 19651, desborda a prime-
ra vista los limites que me he fijado en orden a las contribuciones
“econdmicas” de Ibn Jaldin. Afortunadamente, Suphan Andic posee de
1a hacienda piblica una vision lo suficientemente amplia como para gue
su investigacion quede justificada en esta aproxirnacién al revival que
1a Mugaddima ha causado en el mundo anglosajon. El estudio de Andic,
por otra parte, puede enlazarse con el célebre ensayo de Joseph A.
Schumpeter, Die Krise des Steuerstaates, publicado en 19182, Ya nadie
puede dudar de que los fendmenos tributarios constituyen una parte
esencial del desarrollo de los movimientos sociales y del devenir de la
misma sociedad.

Suphan Andic inicia su andlisis sefialando las fechas de aparicién de
la economia como ciencia, es decir: “como un examen sistemdtico de las
leyes de produccion, cambio v distribucion™, para remitirse a Petty, los
fisiGcratas y, mas tarde, a Adam Smith. Con anterioridad, nos dice, los
esbozos realizados en la Edad Media estuvieron mediatizados por una
fuerte carga normativa; este hecho se da también en lo que concierne a
la hacienda publica: “séfo hacia la segunda mitad de la edad medieval
encontramos consideraciones fiscales fragmentarias, fuertemente conec-

! Suphan ANDIC, “A Fourteenth Century Sociology of Public Finance”, Public
Finance, 20, n° 1-2, 1965, pags. 29-44.

2 Joseph Alois SCHUMPETER, Die Krise des Steuerstaates, Graz und Leipzig,
Leurscher Lubenski, 1918. Existe traduccidn espafiola bajo el titulo “La crisis del
Estado Fiscal”, publicada en la revista Hacienda Piblica Espaniola, 1970, n° 2, pags.
145-169.

3 Suphan ANDIC, op. cit., pag. 22.
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tadas con la teologia moral, hasta el punto de que merecen ser llama-
das mdximas en vez de teorias”. Este es el planteamiento general que
sigue suscitando la adhesién de la mayor parte de los hacendistas tedri-
cos. Sin embargo, como apunta muy certeramente la profesora Suphan
Andic: “Existe un pensador que podria haber formado un importante
eslabon en esta cadena de ideas y sistemas en economia o hacienda
piiblica, aun cuando no llegé a realizarlo por diversas razones™. '
Y, para concretar mds, precisa que en “la segunda mitad del siglo XIV
dicho autor habia descubierto, independientemente, y desarrollando una
serie de principios bdsicos del fundamento y funcionamiento de la
economia, mds especificamente del sistema social. Nos referimos a
Ibn Khaldin. Acto seguido, y como han hecho otros muchos estu-
diosos, Suphan Andic ofrece una biografia comprimida del historiégrafo
tunecino; un relato de la portentosa vida de Ibn Jaldiin que ya hemos
tenido oportunidad de esbozar en piginas anteriores y que, en el trabajo
que comentamos, respeta cuidadosamente lo esencial. En cuanto se
refiere a las aportaciones de nuestro autor, Suphan Andic destaca que

en su economia (y por simple traduccion del texto, sin necesidad de
leer entre lineas) encontramos el énfasis sobre la produccidn como
Juente de riqueza, la opinién de que los metales preciosos, como el
oro y la plata, son meros cuerpos simples con determinadas carac-
teristicas fisicas y guimicas —pero no fuente de riqueza por si mis-
mos—, valorados en razon de la estabilidad relativa de sus precios
como un medio de cambio y de reserva de bienes, los juicios sobre la
teoria del valor del trabajo; un andlisis de la oferta y la demanda en
la determinacion de los precios; y el argumento de gue cuanto mds

civilizada es una sociedad, mayor valor adquieren los servicios’.

No deja Suphan Andic de citar, aunque sea de pasada, las atribu-
ciones de “precursor’” que se han concedido a Ibn Jaldan, tal vez como
compensacion al olvido de varios siglos. Asi recuerda su papel de pre-
decesor de Vico, Montesquicu y Marx®, Afortunadamente, Andic mati-

4 Ibid., pag. 22.

3 Ihid., pag. 22.

6 Ibid., pags. 22-23.

7 Ibid., pag. 24 y nota 2.

8 Louis ALTHUSSER, L'avenir dure longtemps suivi de Les Faits. Autobiographies,
Stock/imec, 1992, pag. 203.

82



za semejantes “parentescos”, distinguiendo el sentido “occidental” de
los “precursores™ en contraposicién con el del genio individual que, sin
seguidores y sin formar escuela, brilla en la soledad. De ahi la signifi-
cacién de la fecha relativamente cercana en que sus textos, la
Mugaddima por excelencia, fueron conocidos en el ambito del pensa-
miento occidental.

Merece la pena leer con atencién las puntualizaciones siguientes
de Suphan Andic: -

Ibn Khaldun, en el siglo catorce, habia concebido los fenémenos
sociales y economicos como sujetos a las leves que les levan a
seguir claras y discernibles tendencias. Contrariamente a sus con-
tempordneos, su sociologia y economia no formaron parte de su teo-
logia o ética; su filosofia de la historia estd basada en condiciones
objetivas socio-econdmicas que pueden ser estudiadas, explica-
das y exploradas. Su método es un procedimiento empirico de
induccion desde los acontecimientos histéricos: clasificando acon-
tecimientos presentes vy pasados, organizdndolos en su adecuada
secuencia, distinguiendo causas de efectos, desembocando en jui-
cios universales y principios qute pueden ser utilizados en predic-
ciones futuras®.

Después de minimizar la trancendencia de los “precursores”, Suphan
Andic denuncia la tendencia occidental a reducir la parte que corres-
ponde al pensamiento oriental en la historia moderna del pensamiento
social y politico. Un ejemplo concreto lo encuentra en el sentido de la
reivindicacién, en el articulo de M. Abdul Qadar, “The Social and
Political Ideas of Ibn Khaldun”, en The Indian Journal of Political
Sciencel®. Admitamos que ha sido un menoscabo el desconocimiento
hasta fechas relativamente proximas del pensamiento de Ibn Jaldan.
Afiadamos que, como lo evoca la profesora Andic,

reconocido o no, construyé un fundamento no ético de la filosofia de
la historia, a la vez que establecia las leyes que gobiernan las acti-
vidades economicas y los acontectmientos soctales. Su andlisis de la
economia y de la hacienda piiblica constituye una parte integral de

9 Suphan ANDIC, op. cit., phg. 25.
10cAhd al-QADIR, “The Social and Political Ideas of Ibn Khaldun”, The Indian
Journal of Political Science, (Allahabad) 111 (1941}, pdgs. 117-126.
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*su omnicomprensiva ‘ciencia de la cultura’ que trata del hombre y
de sus instituciones en todos los aspectos de su vida social'.

El objeto principal del trabajo de Suphan Andic es el estudio de las
aportaciones de Ibn Jaldin en el campo que hoy denominamos hacien-
da piiblica; las contribuciones a la economia serdn sélo tratadas cuan-
do se refieran a problemas fiscales como la determinacién de los pre-
cios y su incidencia sobre la tributacién. No puede pasarse por alto la
observacién de la profesora Andic en el sentido de que las teorizacio-
nes de Ibn Jaldiin en torno a la economia han merecido menor atencidn.
Valga la indicacién de que sobre las 370 obras seleccionadas en la
bibliografia compilada por Walter J. Fischel, en el apéndice a la tra-
duccién de la Mugaddima de Franz Rosenthal, sélo cuatro se refieren
especificamente a la Economia!2.

Volviendo a su tema principal, Suphan Andic trata de la sociologia
de Ibn Jaldun. Esta comienza por el reconocimiento de que el hombre
es un animal politico por naturaleza y, por tanto, es necesaria la orga-
nizacién social humana. Sin un proceso de urbanizacién (polis), la
cooperacion entre los hombres no puede alcanzarse; tal cooperacién es
imprescindible y se logra mediante la divisién del trabajo que, a su vez,
permite la integracién de un ndmero de herramientas y oficios que
subvienen a que las necesidades —alimentacion, defensa y cualquier
otra demanda social bdsica— puedan ser satisfechas para un elevado
nimero de personas. Pero, en una visién “hobbesiana”, Ibn Jaldion
sefiala que la agresividad y la injusticia corresponden a la condicién ani-
mal del hombre, con los subsiguientes conflictos y derramamientos de
sangre. Esto hace que se imponga la pertinencia de un hombre ¢ una ins-
titucién que actie como mediador v autoridad suprema. En esta fase
aparece como elemento vital el sentimiento de solidaridad o “asabiyya,
que surge generalmente por lazos de sangre. La organizacién de la
sociedad adopta entonces dos formas: la cultura “beduina”, que se
desarrolla en zonas rurales v aisladas, y la cultura “sedentaria”, que se
fomenta en las ciudades, grandes y pequenas. Existen leyes que expli-
can el movimiento de los dos tipos de organizaciones sociales. La
sociedad “beduina” satisface las necesidades mds elementales, pero
pronto se amplia el esquema de dichas necesidades y se aspira a llegar

1 Suphan ANDIC, op. cit., pig. 25.
12 ibid., pig. 26, nota 7.
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al tipo de sociedad “sedentaria”, que ofrece poder y riqueza. Allf flo-
recen las artes, las ciencias, la especializacién de los oficios, etc. Sin
embargo, en las mismas fuerzas que vigorizan la sociedad “sedentaria”
anidan las que han de llevarla a la ruina: el consumo suntuario, que es
uno de los primeros motores del crecimiento, altera los habitos de los
ciudadanos y deshace los vinculos creados por la “asabiyya. El Estado
necesita cada vez mayores medios e incrementa sus impuestos; cuando
esto no le basta, procede a las confiscaciones. La civilizacién urbana se
desintegra y el Estado se convierte en la principal victima de la cultu-
ra “sedentaria”.

Existe, pues, una ley biolégica: el Estado nace, crece y, finalmente,
muere. Esto nos permite examinar ahora las opiniones de Ibn Jaldin
sobre la hacienda piblica. El ciclo de desarrollo y disolucién que pre-
senta Ibn Jaldiin no es en modo alguno un desenvolvimiento capricho-
s0, porque durante cada una de las fases todas las instituciones de la civi-
lizacién (Estado, ciudad, vida econdémica, ciencias ...) evolucionan una
con otra en una relacién causal y, también causalmente, se determinan
entre {13, Tras indicar que Ibn Jaldiin no mantuvo una concepcidn
abstracta del Estado, Suphan Andic recuerda que en el origen estd la
nocidén del hombre y de la condicién humana que lo hacen indispensa-
ble. Las funciones que incumben al Estado son muy numerosas y no se
apartan de las que hoy estimamos imprescindibles, incluso en los
supuestos neo-liberales del “Estado minimo”.

Sin embargo, el autor de la Mugaddima deja constancia del cardcter
indefectible de dos servicios: 1a espada y la pluma: “La autoridad real
requiere soldados, dinero y medios de comunicacion™4. La importan-
cia respectiva de la espada y la pluma también varia segin las diversas
fases del desarrollo. En sus comienzos, la espada es mds necesaria que
la pluma; lo mismo sucede en el periodo de decadencia, cuando sucle
ser frecuente la amenaza de enemigos exteriores; en cambio, en la épo-
ca 6ptima de auge de la sociedad, la pluma toma el primer puesto, ya
que entonces el poder se encuentra firmemente establecido, la riqueza
permite la recaudacién de abundantes impuestos, siendo la proteccion
a las artes y las ciencias caracteristica de esta etapa de esplendor.

Toda autoridad real, constata Ibn Jaldtin, descansa sobre dos funda-
mentos: la “asabiyya y el dinero, que es preciso para financiar, inicial-

13 1hid., pag. 30.
14 Franz ROSENTHAL, op. cit., I1, pdg. 23.
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mente, la maquinaria militar y, més tarde, para mantener el aparato
administrativo y asegurar los servicios piblicos. Las fuentes de las
finanzas “provienen de tierras conquistadas que pagan sus tributos, de
botines ganados en batallas, de la confiscacion de propiedades priva-
das, de las empresas comerciales del Estado y de la tributacion™'>. El
poder, para imponer tributos, lleva la observancia de principios de
suerte que la recaudacion sea justa, equitativa, general y suficiente
para ¢l pago: el gravamen no puede variar por el hecho de que ¢l con-
tribuyente sea noble o pariente del gobernante; la suma del impuesto
pagada por cada individuo debe ser “tolerable” y no exceder de su
capacidad contributiva.

Al igual que sucede con otros fenémenos econdmicos y sociales, el
desarrollo del montante de la recaudacion sigue el mismo ciclo que el
Estado, fluctuando en consonancia. En la etapa de la cultura “sedenta-
ria”, el volumen de actividades econémicas no se presta a percepciones
elevadas; cuando se alcanza la etapa superior, las necesidades aumen-
tan, pero también lo hace la base imponible, 1o cual permite el creci-
miento de la colectacién; en la fase de declive de la sociedad, el gjer-
cicio del poder absoluto lleva al aumento de la carga tributaria que, ante
una contraccién de la actividad econdémica, determina, a su vez, la dis-
minucién de la exaccion fiscal.

Suphan Andic afiade que “la razén para la fluctuacién de recauda-
cion tributaria estd intimamente relacionada con los tipos impositivos
y los incentivos que los mismos supongan para la actividad de las
empresas”16. En las primeras fases del Estado, la imposici6n es redu-
cida: si el Estado se fundamenta en los sentimientos religiosos del
grupo, los impuestos perceptibles quedan entonces perfectamente jus-
tificados en la ley isldmica y sus tipos no pueden subirse; estos grava-
menes son el impuesto de la caridad, el impuesto sobre la tierra y el
impuesto de capitacién. El impuesto de la caridad es un diezmo sobre
el patrimonio que se aplica a la propiedad de la tierra, drboles frutales,
ganado y posesiones de oro y plata'’. La modestia de los tipos impo-
sitivos se tranforma en un poderoso incentivo para la actividad econd-
mica de las empresas, cuyo namero se va incrementando. En conse-
cuencia, la prosperidad econdémica trae consigo el aumento de los
ingresos fiscales, En una etapa mds o menos inmediata, las necesidades

13 Suphan ANDIC, op. cit., pig. 33.
16 1bid., pig. 34.
7 1bid., pags. 34-35, nota 20.
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del Estado crecen, la maquinaria administrativa se hace més compleja
y cara; el consumo suntuaric aumenta y, consiguientemente, se hacen
imprescindibles nuevas agravaciones en la carga tributaria, y ello has-
ta el extremo de que aparezcan nuevas figuras impositivas, como el
impuesto sobre las ventas y el derecho de aduana. Se confiscan asi-
mismo propiedades privadas y se crean nuevas empresas publicas. La
realidad demuestra que ninguno de los métodos arriba mencionados es
suficiente. Deja de respetarse el principio de equidad y la capacidad de
tributar se ve amenazada: los incentivos actdan ahora al revés que en la
primera fase. El Estado, ante esta sitnacion desfavorable, en vez de redu-
cir los impuestos con objeto de activar de nuevo el mecanismo econé-
mico, eleva los tipos impositivos, desalienta los deseos de invertir,
motiva el declive del movimiento econdémico y la resultante es “el
derrumbe de la civilizacion porque los alicientes econodmicos estdn
completamente destruidos™18.

La pérdida del beneficio es la causa de la decadencia; una decaden-
cia que suele acelerarse cuando el Estado recurre al procedimiento de
instituir empresas publicas; en ellas domina la autoridad pero, si los pre-
cios son excesivos para los posibles empresarios privados y diluyen la
1dea de obtener un beneficio adecuado, se produce una retirada, una
dejacién de actividades que determina, entre otras cosas, el declive de
los beneficios fiscales por el impuesto sobre las ventas y los derechos
de aduana. Ibn Jaldiin es categérico: la dedicacién a iniciativas de tipo
econdémico por parte del gobernante es uno de los factores que abocan
al ocaso de la civilizacion: sélo el tratamiento equitativo, que respeta la
obtencidn del beneficio, puede llevar al aumento de los ingresos por par-
te del Estado.

No puede decirse, en puridad, que Tbn Jaldon desarrollase el concepto
de incidencia del impuesto. Lo més que se aproxima a esta nocién
moderna es su afirmacién de que los tributos repercuten sobre los pre-
cios, pero la medida en que lo hacen vuelve a depender, de nuevo, de
la fase de civilizacién en que nos encontremos; en el estadio “beduino™
la tributacidn es escasa y de tipos reducidos; un gran ndmero de indi-
viduos atiende a la satisfaccion de sus necesidades con su propio esfuer-
zo; existe abundancia relativa y los precios son bajos; en cambio, la
demanda de bicnes suntuarios €s muy elevada, pero sélo una pequeiia
fraccién de la poblacion estd dedicada a su produccién, lo cual determina

18 1pid., pag. 36.
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una oferta limitada que trae consigo un alza del precio. La oferta y la
- demanda gobiernan el precio, pero lo hacen de acuerdo con la fase de
civilizacién en que nos hallamos.

Los precios suclen ser mds altos en las ciudades, porque las mer-
cancias estdn gravadas con impuestos que en la sociedad “beduina” sim-
plemente no existen. Los derechos de aduanas y los gravdmenes sobre
las ventas los cargan los comerciantes al coste.

El Estado es la unidad econdmica mds importante en la economia de
una comunidad y esté en la raiz de la prosperidad que le reporta aumen-
tos de ingresos. El gasto de dichos ingresos, sobre todo en los esta-
mentos més elevados, conlleva la adquisicién de productos de todas las
clases que alienta los mds diversos oficios. Si el Estado atesora la
recaudacidn, sus funcionarios ven cercenadas sus ganancias y todo el
montante de sus compras se reduce. Una situacion semejante equivale
a una disminucién de la cantidad de dinero en circulacion: las ventas dis-
minuyen, los negocios se deprimen y los beneficios comerciales men-
guan. Ibn Jaldun remata sus andlisis diciendo:

La rigueza de los sibditos corresponde a las finanzas de la dinas-
tia. Las finanzas de la dinastia, a su vez, corresponden a la rigue-
za y niimero de sus subditos. El origen de todo ello es la civilizacidn
v su desarrolio!®,

Suphan Andic nos ofrece la esencia de la teoria de Ibn Jaldiin:

La vida econémica de la cultura sedentaria estd caracterizada por
el uso de métodos de produccion, gradualmente perfeccionados, de
bienes y servicios. El uso del dinero y el cambio, el comercio, la
industria y las artes refinadas son resultado de la demanda por

parte del hombre de mercancias suntuarias°.

En la etapa “beduina”, como ya hemos indicado, las necesidades del
Estado son muy escasas, no han aparecido todavia las costumbres de
consumo opulento y, por tanto, los impuestos son reducidos. Cuando se
llega a la fase “urbana”, los gastos piiblicos se incrementan; la cons-
truccién de ciudades es costosa y la demanda creciente de bienes y ser-

19 Franz ROSENTHAL, op. cit., 11, pag. 300.
20 Suphan ANDIC, op. cit., pig. 40.
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vicios determina un aumento de sus precios. La demanda mds elevada,
los precios mds altos y los reducidos impuestos estimulan la produccién
de mercaderias solicitadas por el Estado. Como una consecuencia més,
los artesanos y los comerciantes acuden a las ciudades. El incremento
de la poblacién y la expectativa de beneficios mds abundantes elevan los
precios y favorecen una mayor especializacidn del trabajo. La expan-
sién de la produccidn conduce finalmente a un aumento de la recanda-
cidn sin que se hayan originado alteraciones en los tipos impositivos.

En todo este fresco puede divisarse la relacién dialéctica que se
genera entre el desarrollo del Estado y la civilizacién. Sin embargo,
cuando la fase ascendente termina, las necesidades del Estado desbor-
dan el volumen de la actividad econémica y aconsejan una mayor pre-
sidn fiscal: surgen nuevos impuestos y se recargan los tipos de los ya
existentes. Con ello, el mecanismo econdmico resulta indefectible-
mente dafiado y el resultado es una caida importante de la recaudacidn,
con la ruina financiera del Estado, el fenémeno de la despoblacion
urbana, la quiebra de las instituciones sociales y el advenimiento del fin
del ciclo del Estado y la civilizacién.

La aportacién de Ibn Jaldan a la hacienda piiblica, y en ello coinci-
do plenamente con la opinién de Suphan Andic, reside en la aplicacion
del método inductivo: la realidad del devenir histérico de Africa del
Norte, Espaiia y el Préximo Oriente le llevé a una concepcitn que no
encajaba con la nocién occidental de progreso que, por otra parte, no
encontraria su pleno asentamiento hasta mediados del siglo XIX. Pero
lo mds significativo de su contribucidn radica en el tratamiento objeti-
vo, desprovisto de connotaciones €ticas o religiosas de los precios, los
impuestos y la distribucién de las cargas publicas. Ibn Jaldan, muy
lejos de las preocupaciones de los escolésticos, no se ocupa del precio
justo sino de su determinacidn en generarse bajo diferentes condiciones
de la demanda y de la oferta?!,

Para Ibn Jaldion, la esencia misma del tributo es una manifestacidén
del poder del Estado: el impuesto es una detraccién de los ingresos del
individuo destinada a financiar los gastos del poder publico. Cuando se
refiere a la “equidad”, la alusién remite mds directamente a la capaci-
dad contributiva que al tratamiento igualitario de los contribuyentes. Sin
duda, Ibn Jaldiin rozdé la idea de “ptimo” sin llegar a mencionarla. Su
tratamiento de los efectos de la tributacién recalca que son una condi-

21 1bid., pag. 42, nota 27.
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cion imprescindible para alcanzar ¢l estadio de la civilizacién. Un pun-
to de primer orden, para finalizar, atafie al hecho que Ibn Jaldiin man-
tiene una concepcidn dindmica de los equilibrios entre la recaudacién
y la actividad econémica; unos equilibrios que son continuamente alte-
rados por la evolucidn de la sociedad. Suphan Andic termina su inda-
gacidn afirmando:

Merece la pena, quizds, destacar una vez mds que su aproxima-
cion a la hacienda publica no procede de términos normativos sino
de términos sociologicos e historicos. En otras palabras, su opinion
sobre la materia refleja su total Weltanschauung, segiin la cual los
impuestos y los ingresos revelan las necesidades de una época his-
torica determinada y los cambios subsiguientes acusan las altera-
ciones subyacentes en la estructura social y en el desarrollo de la

civilizacion®?,

22 fpid., pig. 441.
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La aportacion de Jean David C. Boulakia

El profesor norteamericano Jean David C. Boulakia public6 en 1971
un articulo titulado: “Ibn Khaldun: A Fourteenth-Century Economist™};
en las lineas preliminares de su trabajo, Boulakia nos recuerda quién fue
Ibn Jaldin: “un pensador del siglo X1V que dedujo un amplio niimero
de mecanismos econdmicos, redescubiertos por economistas modernos.
A la vez, empled dichos mecanismos para construir un sistema dindmico
coherente”. Las citas de la Mugaddima sirven a Boulakia para sustentar
su afirmacidn inicial. A continuacién esboza, como ya es habitual en
este tipo de monografias, una sintesis biogrifica de nuestro autor que
podemos dejar a un lado. Mds interés posee su tesis de que en la intro-
duccidn de su magna obra —y en el primero de los siete libros de los
que consta—, la Mugaddima, Ibn Jaidun trata de demostrar, tras trazar
un elogio de la historia, que los errores histdéricos son consecuencia del
olvido del valor real del medio ambiente e intenta evidenciar la influen-
cia que los medios fisicos y no fisicos —sociales, institucionales, eco-
némicos— tienen sobre el devenir histérico. Por tanto, Boulakia se
reafirma en el cardcter de libro de historia que indudablemente osten-
ta la Mugaddima pero, a través del mismo Ibn Jaldiin, elabora un con-
junto de teorias acerca de la produccidn, el valor, la distribucion y la
fluctuacién ciclica, apuntalando asi un modelo econémico general
coherente que vertebra el esqueleto de su Historia?,

Sobre la teoria de la produccidn, Boulakia arranca afirmando que para
Ibn Jaldun la elaboracién de productos es una actividad humana que se

1 Jean David C. BouLakia, “Ibn Khaldin: A Fourteenth Centory Economist”,
Journal of Political Economy, vol. 79, 5, September-October 1971, pdgs. 1105-1118.

2 Ibid,, pag. 1105, el subrayado es mio.

3 Ibid., pag. 1106,
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organiza social ¢ internacionalmente. La produccién tiene su origen en
la propia naturaleza del hombre, que le lleva a buscar los medios necesa-
rios con objeto de subvenir a sus necesidades bdsicas; el principal factor
de este proceso productivo es el trabajo. Tanto el beneficio como la pro-
duccidn son el valor substancial que puede conseguirse. La obtencién de
productos requiere los esfuerzos combinados con otros hombres, anima-
les, condiciones climaticas, etc.; pero el trabajo humano es indispensable.

Por lo que se refiere a la organizacion social de la produccion,
Boulakia recuerda que aun cnando Ibn Jaldiin reconoce que todo pro-
cede de Al4, inmediatamente subraya que el trabajo humano es nece-
sario; el afdn individual permite obtener resultados muy limitados;
hace falta la cooperacién entre individuos, incluso en las fases mds
elementales de la vida social. Surge, pues, la necesidad de contar con
aptitudes y calificaciones que resultan de la divisién del trabajo.
Boulakia destaca las consecuencias de la repeticidén de actividades,
favoreciendo la especializacion: de ahi brotan los oficios, las categorias
de los participes de la produccién. Un fenémeno nuevo es digno de
mencidn: el valor de la produccién agregada es muy superior a la suma
de la produccidn realizada individualmente sin la imprescindible coo-
peracién®. La consecuencia es una produccion excedentaria que, después
de satisfacer las necesidades de los participantes en el proceso pro-
ductivo, deja sobrante que alimenta, ni mas ni menos, que la posibili-
dad del comercio.

- En cnanto a la organizacion internacional de la produccién, Boulakia
apunta que la existencia misma de la divisién del trabajo dentro de un
pais genera la aparicion de una distribucién internacional del mismo. Ha
de notarse que dicha divisién internacional del trabajo no depende de los
recursos naturales poseidos por los diferentes paises sino de las aptitu-
des de sus habitantes, toda vez que —repitimoslo de nuevo— el trabajo
es el elemento principal de la produccidn: Ibn Jaldin es taxativo cuan-
do afirma que “algunas ciudades poseen oficios y otras no’™; en conse-
cuencia, cuanto mayor sea la poblacidn activa, mayor serd la prosperi-
dad, una prosperidad que difiere de acuerdo con el tamafio de su civi-
lizacién (poblacién)°.

El excedente de bienes que se produce puede dedicarse a la expor-
tacion, con lo cual se incrementa el auge de la ciudad.

4 Ibid., pég. 1108.
5 Ibid., pég. 1108.
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Asimismo, cuanto mayor sea el desarrollo de la ciudad, mds aumen-
tard la demanda por parte de sus habitantes de bienes y servicios: “los
consumos suntuarios crecen y determinan la aparicién de oficios des-
tinados a satisfacer las nuevas necesidades” v, por tanto, los individuos
dedicados a las nuevas profesiones reciben salarios més altos en con-
sonancia con el aumento de los precios; ello determina una diferencia
substancial de los niveles de retribucion de los oficios en los centros
urbanos con una abundante civilizacién. Y ello por tres razones: exis-
te una gran demanda de semejantes artesanos; los trabajadores reclaman
una remuneracién elevada por sus servicios y empleo; y, finalmente, el
nimero de personas con capacidad para adquirir objetos lujosos es
grande.

He ahf una primera elaboracién de la teoria de la oferta y la deman-
da que muestra su interaccién: la demanda crea su propia oferta, la cual
genera a su vez una mayor demanda®. Ya que el trabajo es el principal
factor de la produccidn y que el dnico “estrangulamiento” del desarro-
Ilo es una insuficiente oferta de trabajo especializado, este proceso
acumulativo viene a constituir, de hecho, una teoria econdmica del
desarrollo. Ibn Jaldtn lo reitera en varias ocasiones, como podemos
apreciar en la traduccién de Franz Rosenthal:

los oficios requieren maestros; los oficios sélo se perfeccionan en la
medida en que existe una sélida civilizacion sedentaria; los oficios
estdn firmemente arraigados en la ciudad cuando la cultura seden-
taria estd firmemente asentada y es antigua; los oficios pueden
mejorar e incrementarse sélo cuando mucha gente los demanda’.

Nos encontramos, pues, ante la construccién de una teoria del desa-
rrollo econémico que se basa en la interaccidn de la demanda y de la
oferta, asi como en la utilizacién y creacion del capital humano. Los pro-
cesos acumulativos que tienen lugar entre paises que hacen mds ricos
a los paises ricos y mds pobres a los paises pobres son aqui manifies-
tamente esbozados. Veamos la certera conclusién de Boulakia:

Su teoria constituye un embrion de la teoria del comercio interna-
cional, con andlisis de las relaciones reales de intercambio, de la

S Ibid., pag. 1109.
7 Ibid., pag. 1109,
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propension a importar y a exportar, de la influencia de las estruc-
turas economicas sobre el desarrollo y de la importancia del capi-
tal intelectual en el proceso de expansion®.

En la Mugaddima cabe vislumbrar también una teoria del valor,
una teoria del dinero y una teoria de los precios. Por lo que se refiere al
valor, destaca su creencia en que la monta de cualquier producto es igual
a la cantidad de trabajo que lleva incorporado. Ibn Jaldiin rechaza las
nociones primitivas que equiparan la riqueza con la cantidad de oro y
plata que posee la comunidad; lo realmente determinante es la cantidad
de trabajo disponible que, a su vez, es la causa del beneficio.

La teoria del dinero descansa sobre la necesidad de que exista una
mercancia apta para medir el valor de los bienes y servicios que son
objeto del trédfico. Dicha mercaderfa debe reunir una doble condicidn:
la de ser aceptada como medio legal de pago y la de que su emision sea
independiente de toda suerte de influencias subjetivas. Hay dos meta-
les aptos para ser medida del valor: el oro y la plata, creados por Dios
y que sirven como estdndar de valor para todos los hombres. Ello le lle-
va a precisar que en el acufiamiento de las monedas lo que se debe res-
petar es la cantidad exacta que cada pieza contenga de oro y plata. La
ceca es un menester reliogioso y no ha de ser sometido a determina-
ciones arbitrarias, sino que ha de depender del califato. El oro y la
plata disfrutan, ademads, de una condicién gue no se da en las restantes
mercancias: la ausencia de fluctuaciones en su valor; por eso ambas
monedas pueden serutilizadas como reserva de valor.

Por lo que respecta a la teoria de los precios, Ibn Jaldin afirma
que dependen de la demanda y de la oferta, con la excepcidn ya ante-
dicha del oro y la plata; el aumento de la demanda eleva los precios; el
aumento de la oferta tiene el efecto contrario.

Un apartado interesante es el que Boulakia dedica a la teoria de la
disiribucion. El precio de cada producto consiste en tres elementos: sala-
rio, beneficio e impuestos. Cada uno de esos factores corresponde a la
retribucién de una clase de la poblacién. La economia queda asi divi-
dida en tres sectores: produccién, cambio y servicios piblicos.

La fijacién del precio de cada uno de esos tres elementos depende de
la ley de la oferta y la déemanda. Y la fuerza de ambas categorias estd
sometida al grado de civilizacion: desde la economia “beduina” hasta

8 Ibid., pag. 1109,
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la economia “urbana”. Las variaciones finales son las que cabe suponer.
En lo que hace referencia al beneficio, su magnitud estd en proporcién
a la diferencia que media entre lo que el comerciante adquiere (precio
de compra) y el precio al que vende la mercancia. Las funciones del
mercader, en orden al beneficio, estdn asimismo sometidas a las fuer-
zas de la demanda y la oferta. En algunos casos, la actividad del comer-
ciante consiste en almacenar bienes en-espera de obtener precios mas
elevados; también le incumbe —y se trata de alge esencial— trasladar
bienes de un pais a otro. El resumen de las “consejas™ de Ibn Jaldin en
torno al comercio es rotunda: “fa verdad sobre el comercio es comprar
barato y vender caro™®.

Finalmente, al referirse a los impuestos, nuestro autor nos dice que
varfan de acuerdo con 1a riqueza del gobernante y de sus subditos. El
total de la recaudacién viene determinado por la oferta y la demanda de
los productos, los cuales establecen el ingreso de los ciudadanos y su
capacidad de pago.

Para Ibn Jaldin, el nivel de estos tres ingresos vuelve a ser deter-
minado por la ley de la oferta y la demanda, aun cuando puedan esta-
blecerse unos “dptimos”. Cuando aborda la cuestién de los salarios no
duda en afirmar que unos sueldos demasiado bajos provocan la depre-
si6n del mercado y dejan de estimular la produccidn: los precios son
igualmente muy bajos. En el caso opuesto, unos emolumentos dema-
siado elevados provocan presiones inflacionistas: “los trabajadores,
artesanos y profesionales se convierten en seres arrogantes’°,

Si los beneficios son muy reducidos, los comerciantes se ven obli-
gados a liquidar sus existencias y con ello llegan a perder su capital. Si
los beneficios son muy importantes, los mercaderes liquidan asimismo
sus provisiones y no pueden renovarlas por las presiones inflacionistas.
Para Ibn Jaldin, s6lo los precios “medios” y las rdpidas fluctuaciones
de mercado proporcionan a la gente subsistencia y beneficios.

Incidiendo sobre la cuestion de los impuestos, recalca que si los tri-
butos son muy bajos, ¢l gobierno no pucde atender a sus funciones, lle-
géndose a una situacién en la que falla, incluso, la defensa de la propie-
dad individual. Si los impuestos, por el contrario, son excesivamente
altos, la presién fiscal resulta muy pungente, los beneficios de los comer-
clantes y artesanos decrecen y su incentivo para trabajar desaparece.

9 Ibid., pag. 1112,
10 1pid., pdg. 1113.
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Tras este resumen de Boulakia, merece la pena sefialar que por mas
que Ibn Jaldiin determine unos niveles “éptimos™ en la retribucién de
los tres sectores —produccion, cambio y servicios piblicos—, también
advierte que dichos niveles no pueden mantenerse a largo plazo: de ah{
la conceptualizacidn de los ciclos de la actividad econdmica.

La teoria de los ciclos, un ingrediente fundamental de la Mugaddima,
comienza recordando que la produccién depende de la demanda y de la
oferta; pero esta misma oferta viene condicionada por el nimero de tra-
bajadores y por su deseo de laborar, asi como por la demanda sobre el
volumen de compradores y por su afdn de adquirir mercaderias. La
situacidn positiva se da cuando la demanda es elevada y la distribucién
favorece a obreros y comerciantes, estableciéndose consecuentemente
bajos impuestos y altos salarios y beneficios. Asi pues, los factores
determinantes de la produccidn son la poblacidn, el ingreso y el gasto
del Estado, es decir: 12 hacienda ptiblica. Sin embarge, para Ibn Jaldin
resulta indiscutible que la poblacidn y las finanzas piblicas obedecen
a leyes inexorables que les llevan a fluctuar.

Por lo que respecta al ciclo de la poblacidn, partimos de la afirmacién
segtin la cual la produccidn viene determinada por la poblacién. Cuanto
mds grande sea la poblacién, mayor serd la demanda en el mercado y
mayor el volumen de la produccién. Pero, a su vez, la poblacién se ve
condicionada por la produccién; en un movimiento dialéctico, la pobia-
¢ién y la produccidn dan pie a un movimiento de desarrollo dindmico.
La mayor riqueza de la ciudad atrae trabajadores y artesanos de otras
zonas, que quedan empobrecidas por el movimiento migratorio. Sin
embargo, en el cuadro aparecen los factores negativos: existe un limite
al tamafio de las ciudades; las calles se hacen inhabitables, motivando
gastos para nuevas urbanizaciones. Ademds, el crecimiento de la pobla-
cién urbana trae consigo un aumento de la produccién de manufacturas,
acompafiado de un fuerte decremento de la produccién agricola.

Las aglomeraciones urbanas, tema al que Ibn Jaldiin dedica nume-
rosas paginas de la Mugaddima, generan riesgos para la salud de sus
habitantes que, en forma de pestes y otras epidemias, determinan una
reduccién del nimero de los residentes en las cindades.

En cuanto al ciclo de la hacienda piblica, volvemos a afirmaciones
anteriores: el Estado promueve la produccién cuando gasta y la desa-
lienta cuando establece los impuestos. En materia del gasto guberna-
mental, Ibn Jaldin destaca su extrema importancia sobre la actividad
econdmica; la infraestructura ha de ser establecida por el Estado; el
Estado ha de “producir” asimismo orden y estabilidad. La autoridad real
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es decisiva: “atrae los asentamientos urbanos™ 1. Por otra parte, los gas-
tos del Estado intervienen en la demanda: su injerencia promueve la pro-
duccién. En uno de sus pasajes mds poéticos, Ibn Jaldin dice que: “La
inica razon de la rigueza de las ciudades es que el Gobierno estd cer-
ca y emplea dinero en la misma, del mismo modo que el agua de un rio
convierte en verdor sus ribervas y fertiliza el suelo adyacente, mientras
que mds lejos el suelo permanece seco”'2. Si el gobierno deja de gas-
tar, la actividad econdmica se deprime.

Los impuestos estan dominados por un hecho de importancia vital:
el gobierno no puede crear dinero: el dinero, no se olvide, se emite por
funcionarios religiosos que se atienen al patrén metdlico. El dinero
necesario para el gobierno sale de los impuestos; una recaudacion exa-
gerada desanima la produccion v da pie al ciclo de los tributos. Mientras
éstos son reducidos, predominan los incentivos a la obtencién de la
riqueza de la comunidad; cuando los gastos del Estado se desbordan, se
elevan los tipos impositivos y se desalienta la produccién. La dismi-
nucidn de la exaccidn y el aumento de los dispendios fuerzan la crea-
cién de nuevos gravimenes o, lo que es peor, la institucién de empresas
publicas dotadas de poder monopolitico que terminan por empobrecer
la comunidad. El ciclo fiscal se cierra de este modo, con el pesimismo
tipico de Ibn Jaldiin y de tantos autores que le siguieron hasta tiempos
muy recientes.

A la hora de evaluar las aportaciones de Ibn Jaldon, Boulakia destaca
su precedencia sobre Adam Smith, en lo que se refiere al principio de
la divisi6n del trabajo, y sobre David Ricardo, en lo concerniente al prin-
cipio de valor, Igualmente, su teoria de la poblacién fue elaborada
antes que la de Thomas Roberto Malthus. Otra anticipacion genial
afecta al papel del Estado en la actividad econdmica. Y, a pesar de
ello, su intuicién visionaria no se ha visto recompensada con el reco-
nocimiento y el lugar que sin duda merecen en la historia del pensa-
miento econdmico; sus obras no fueron traducidas en Occidente hasta
mediados del siglo xix. Consecuentemente David C. Boulakia con-
cluye:

Aungue Ibn Jaldin es el precursor de muchos economistas, él es un
accidente de la historia y no ha tenido ninguna secuela en la evo-

W Ibid., pag. 1115.
12 Ibid., pag. 1251.
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lucion del pensamiento economico. Permanece solitario, sin prede-
cesores y Sin sucesores. Sin herramientas, sin conceptos pre-exis-
tentes, elabord una explicacion econdémica general del mundo. Su
nombre debe figurar entre los padres de la Ciencia Econdmical®.

13 Ibid., pag. 1118
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XI

Unas precisiones belgas

En 1990, el profesor de la Universidad de Lovaina Louis Baeck
publicé su ensayo “La pensée économique de 1'Islam classique™!, que
no se centra exactamente en Ibn JaldOn sino que pretende obtener una
visi6n global del pensamiento econémico en el Islam. Ofrece interés por
cuanto, en trabajos anteriores, se ha insistido habitualmente en el hecho
de que Ibn Jaldtn fue una figura solitaria, sin predecesores ni suceso-
res. Semejante afirmacion, que ya hemos tenido oportunidad de refutar
en la primera parte de este Discurso, es cuestionada en el ensayo de
Louis Baeck con unos argumentos adicionales, sobre todo en orden al
mundo caleidoscépico que integra el pensamiento del Islam.

Baeck recuerda que la practica general de los historiadores del pen-
samiento econdmico consiste en atribuir a Adam Smith, a los mercan-
tilistas o a los escoldsticos de la Edad Media, sin olvidar los que se
remontan a los pensadores griegos, los inicios de la ciencia econémica.
No faltan —afiade Baeck— aquellos a los que debemos considerar eco-
nomistas “puros”, que relegan a Adam Smith a la época “arqueolégica”
y que sitdan su origen remitiéndose al célebre trio neocldsico constituido
por Walras, Marshall y Menger?. La contribucién griega, sobradamente
comentada, sirve en todo caso para establecer los fundamentos de la econo-
mia “politica”. En cuanto a la contribucién del Islam, hay que reconocer que
en la mayor parte de los manuales pricticamente ni se menciona. Ya hemos
apuntado que incluso en la monumental History de Joseph A. Schumpeter
s6lo se cita dos veces a Ibn Jaldin (y no una como pretende Baeck)>.

! Louis BAECK, “La pensée économique de 1'Islam classique™, Storia del Pensiero
Economico, Bolletino di informazione, 19 (1990}, pdgs. 3-19.

2 BAECK, op. cit., pig. 3.

} 1bid., pag. 3.
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Una primera correccidn de semejante laguna la han proporcicnado
Marjorie Grice Hutchison, Tod Lowry y M. Essid. Lo cierto es, sin
embargo, que la realidad nos ensefia* que las auténticas fuentes sobre
el pensamiento econémico en el perfodo del mundo isldmico clisico
(750-1250) se encuentran dispersas en una multitud de documentos
redactados en persa y drabe. En ellos la preocupacion por los problemas
econdmicos no va més alld de la literatura de los “espejos”. Con un cri-
terio estricto, debemos exceptuar a Averroes por su formulacién de la
doctrina de los estdndar de valor, asi como la del patrén metalico.
Después aparece la figura de Ibn Jaldiin. Con él, nos dice Baeck,

las ciencias politicas, sociales y econdmicas encuentran a uno de
sus ptoneros en el andlisis de los mecanismos de formacién y diso-

- lucién de las sociedades. Desde el punto de vista metodoldgico, Ibn
Taldiin introduce el realismo (positivismo) de las ciencias sociales en
1a tradicidn del pensamiento normativo, inspirada por el ideal ético
de la ciudad griega y de la §ari“a islamica. Por su observacién de la
tensidn entre la ciudad ideal y la situacidn real, se distancia de los
filésofos helenizantes. Se le puede considerar como un precursor de
las ciencias sociales’.

Louis Baeck traza con pluma firme la evolucion de las ideas socia-
les que sigue al milagro de la dltima “revelacién™ que registra la his-
toria. Sefiala a los pensadores que, a partir del sigio VIII, conectan
con el legado cldsico, viéndose obligados a conceptuar nuevas elabo-
raciones, respondiendo a problemas inéditos suscitados por la misma
extensidn de sus conquistas. Asi, las fuentes de inspiracidn que cons-
tituyeron el patrimonio cultural persa y griego dan origen al pensa-
miento econdmico concebido por aquellos a los que Baeck denomina
la “edad de oro™®. .

En contacto con la civilizacién persa, los pensadores del Islam se vie-
ron conducidos a un tipo de literatura pedagégica —encaminada a la
educacion del Principe— que, después de Richter, Lambton, Danwoord,
Sorcel y Essid, puede intitularse “literatura del espejo para el Principe”.
Las referencias de Baeck tienen un interés relativo para nosotros ya que

# Las obras de Marjorie Grice Hutchison, Tod Lowry y M. Essid se publicaron
ent los afios 1978, 1987 ¥ 1987, respectivamente.

% Ibid., pag. 4.

6 Ibid., pig. 6.
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las obras de al-Farab1i (887-950), Algacel (1058-1111) y al-Turtus1
(1059-1126) figuran dentro del conocimiento general de cualquier per-
sona culta en el mundo de los orientalistas. Un andlisis de estas obras
nos lleva a reconocer frecuentes incursiones en la economia de la admi-
nistracién publica, los sistemas fiscales, la organizacién y vigilancia del
comerio, etc. No faltaron tampoco los pensadores musulmanes que
fueron a buscar el “espejo” en la lejana India.

Un segundo campo de atencidn en la “edad de oro” viene dado por
la literatura que se ocupa del tadbir al-madina u ordenacién de la ciu-
dad; en una aproximacién un tanto forzada, podriamos afirmar que ahi
se contiene el embridn de un andlisis microeconémico’. De la pléyade
de escritores que pueden ubicarse en este apartado, Louis Baeck destaca
a Tbn Taymiyya (m. 1328) porque, en mayor medida que sus colegas, se
consagré al estudio tedrico del mecanismo del mercado. En su obra, la
consideracion de la ley de la oferta y 1a demanda le permite distinguir,
dentro de la oferta, la produccién local de la importada, advirtiendo la
diferencia de elasticidad; por lo que se refiere a la demanda, sefiala sus
principales componentes: el niimero y la capacidad de compra de los
adquisidores potenciales. La valoracién que hace Louis Baeck de las
aportaciones de Ibn Taymiyya —en lo tocante al consumo de produc-
tos suntuarios— le lleva a considerarle un precursor medieval de la cate-
goria del “consumo conspicuo” de la teorfa de Veblen®.

En el mismo trabajo se consagra una seccidn a la tradicién filoséfi-
ca de Ibn Rusd, es decir de Averroes. Semejante incursidén permite a
Baeck subrayar la dificultad que supuso para los pensadores isldmicos
combinar la herencia griega, sobre todo la del pitagérico Bryson, con los
preceptos del Cordn. En cierto modo urdieron una suerte de encaje de
bolillos del cual tendrian mucho que aprender los escolasticos. Por lo
que respecta a nuestro principal interés, podemos dejar a un lado los
comentarios en torno a las obras de Averroes, remitiéndonos al libro de
Erwin J. Rosenthal, Averroes’ Commentary on Plato’s Republic®.

Y hecha esta advertencia, introduzcdmonos en el apartado que Louis
Baeck titula “Literatura de la decadencia”%, Bastan unos ligeros cono-
cimientos de la historia del Islam para saber que, a partir de la mitad del

7 Ibid., pag. 7.

8 Ibid., pag. 8.

? Erwin J. ROSENTHAL, (ed. y trad.), Averroes’ Commentary on Plato's Republic,
Oriental Publications, 1, Cambridge, 1365.

0 BAECK, op. cit., pig. 11.
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siglo X111, se produce una crisis: la umma se parcela y desintegra. Se ha
perdido Persia, los mongoles amenazan desde Asia, en Egipto dominan
los mamelucos y en Espatfia lo que llamamos “Reconquista” (a pesar de
las fundamentadas reticencias de Ortega y Gasset) determina que los
musulmanes se mantengan a la defensiva. Es en este mundo en decli-
ve cuando aparece la figura gigantesca de Ibn Jaldin. Detalles biogra-
ficos aparte, ya que han sido repetidos numerosas veces, Louis Baeck
destaca su obra principal, en la que pretende conceptuar una teoria
sobre la evolucién socio-econémica del mundo: se trata del Kitab al-
Ihar, cuya extensa introduccién, la Mugaddima, encierra aportaciones

-metodolégicas y avanza nuevas nociones y mecanismos de interde-
pendencias econdmicas y sociales sin precedentes en el mundo isldmi-
co.

Es igualmente cierto, tal como afirma Louis Baeck, que, si bien sus
contemporangos no estuvieron muy dispuestos a atender a la produccién
de Tbn Jaldiin, es €l quien ha logrado concitar en mayor medida la
atencién del mundo occidental, como lo demuestran los ejemplos cita-
dos a los que, en puridad, deberia afiadirse la monumental bibliografia
confeccionada por Walter J. Fischel como apéndice de la magistral
traduccion de Franz Rosenthal.

{Qué distingue a Ibn Jaldon de sus predecesores y contempordneos?
Como dice Baeck, Ibn Jaldin

es el primer autor drabe que presenta una vision global de la eco-
nomia. Analiza el proceso de la produccion y la distribucion Yy,
seguidamente, la influencia de las finanzas publicas sobre ambas.
Ibn Jaldun es completamente consciente del hecho de que el desa-
rrollo de la economia tiene un cardcter ciclico. Su teoria de los
valores v de los precios estd basada sobre los costes de produccion.
En cierto modo, esa teoria es menos elaborada que el andlisis mds
matizado de Ibn Taymiyya. Su andlisis demogridfico, en cambio, es
original’l. i

Un aspecto fundamental de su reflexién es el concepto de solidari-
dad o “asabiyya, més sélido —por los lazos de sangre— en la sociedad
beduina que en la civilizacion urbana, donde pierde fuerza hasta el
extremo de que su disolucién conduce inevitablemente a la decadencia.

11 Ibid., pag. 12.
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El ciclo de regeneracién proviene de una nueva sociedad —dinastia—
generalmente apoyada por sociedades beduinas. La Mugaddima com-
prende el estudio de factores fisicos, sociales, econdémicos ¢ institu-
cionales que inciden en la historia. No es dificil pues —y 1o hemos com-
probado anteriormente— atribuir a Ibn Jaldiin el papel de “precursor”
de diversas ciencias sociales. En algunos casos, recuerda Louis Baeck,
se ha querido ver en ¢l un antecedente del pensamiento marxista: a esto
responde Baeck sefialando que Ibn Jaldiin hace descansar su andlisis
sobre el espiritu de la comunidad, la conviccién religiosa y el poder poli-
tico o la desagregacién del mismo; ademds, su opcidn en favor del sis-
tema de economia de mercado no puede ser mis explicital?.

Sigue mds adelante una sintesis apretada de la quinta parte de la
Mugaddima que hemos descrito y que, en el caso que nos ocupa, no
aporta novedad substancial. Por contra, lo que si merece la pena de ser
destacado, para dar por terminado este capitulo, es la afirmacién de
Louis Baeck en el sentido de que tanto

la Muqaddima como el texto integral del Kitab al-Ibar estdn escri-
tos en un estilo fluido y de agradable consulta para cualquier lec-
tor de nuestro tiempo. El texto gira en torno a una exposicion séli-
da y equilibrada destinada a los que ocupan el poder y a aguellos
contempordneos que compartian la responsabilidad politica. El
mismo texto se apoya sobre un sentimiento de solidaridad renova-
do y sobre un gobierno eficaz, capaz de inspirar al Islam un nuevo
renacimiento, un nuevo auge. Ibn Jaldin quiere transmitiv a sus
coetdneos el recuerdo de una civilizacion espléndida, la de las gene-
raciones precedentes, y se muestra nostdlgico ante la decadencia que
analiza con un espiritu critico. No tuvo éxito y por ello Arkoun le

considera un sociélogo del fracaso'>.

12 Op. cit, pig. 12. Sobre los “precedentes” gue cabe encontrar a Ibn Jaldin, véa-
se el articulo de Svetlana BaTsieva, “Les idées économiques d’Ibn Khaldoun”, en
Orientalia Hispanica, Vol. 1, Arabica Islamica, Paris, 1974, pdgs. 96-104. El tema,
aun cuando es tratado mas adelante, permanece dentro del espiritu de bisqueda de
“antecedentes” ilustres al pensamiento oficial.

13 fbid., pig. 14. Vid. ARKOUN, Pour une critique de la raison islamique, Paris
1984.
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XII

El renacer de los estudios de Ibn Jaldun en Milaga

Un grupo de jévenes economistas de la Facultad de Ciencias
Econdmicas y Empresariales de la Universidad de Mélaga, inspirados
a lo largo del tiempo por la presencia activa de la hoy Doctor Honoris
Causa por esa misma universidad, Marjorie Grice Hutchison, se con-
centr6 en el estudio de 1a obra de Ibn Jaldin. En aras de conseguir una
mayor eficacia, resolvieron constituir un “Colectivo”, al que denomi-
naron Ibn Jaldin, santo y sefia que emplearon en una serie de articulos
publicados en el diario SUR, singularmente en los afios 1983 y 1984; en
estas colaboraciones se traza una semblanza de nuestro autor, en las
entregas correspondientes a los dfas 17 y 18 de febrero de 1984, dedi-
cdndose ambos trabajos a la presentacién de Ibn Jaldiin como “precur-
sor de la economia”.

Poco después, y con motivo de la publicacién del volumen colectivo
titulado Andalucia en el pensamiento econémico, coordinado por el pro-
fesor Gumersindo Ruiz y prologado por el profesor Ernest Lluch!, el
“colectivo”, integrado por los profesores Alfonso Alba Ramirez, Antonio
Garcia Lizana, Jos¢ Lépez Rubio, Luis Robles Teigeiro y Nadia Vallecillo
Cabrera, reincidié en sus esfuerzos con la aportacion del interesante
articulo “Algunas consideraciones en torno a las ideas econdmicas de Ibn
Jaldiin (1334-1406)"2, El “redescubrimiento” de Ibn Jaldin por parte de

! Andalucia en el pensamiento econdmico, Universidad de Mélaga. Volumen coor-
dinado por el profesor Gumersindo Ruiz y prologado por el profesor Emnest Lluch.

2 Alfonso Alba Ramirez, Antonio Garcia Lizana, José Lépez Rubio, Luis Robles
Teigeiro y Nadia Vallecillo Cabrera, todos miembros del Colectivo Tbn Jaldin, de
la Universidad de Milaga, coautores del articulo “Algunas consideraciones en tor-
no a las ideas econémicas de Ibn Jalddin (1334-1406)”, publicado en el volumen cita-
do en la nota anterior.
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los economistas espafioles era ya un hecho: las intuiciones y rasgos
geniales del andalusi no podian caer en saco roto. El “colectivo” mala-
citano merece, por tanto, un publico reconocimiento.

Muy recientemente, el profesor Antonio Garcia Lizana, en la actua-
lidad catedrético de politica econémica de la Universidad de Mdlaga,
que con toda seguridad ha sido €] miembro mds activo del grupo men-
cionado, participd en el volumen de Homenaje al Profesor Juan Sdnchez
Lafuente’ con un trabajo titulado “El estudio de los ciclos econémicos.
Un precedente histérico™. Las descripciones que hace Ibn Jaldun de los
periodos de prosperidad y depresién encajan la Mugaddima dentro de
las explicaciones de la sucesién de auge y decadencia que ha recogido
la teoria moderna del ciclo econémico. Porque Ibn Jaldian no limita la
duracién de los periodos de significacién econdmica contrapuesta sino
que los hace capaces de durar milenios.

Conviene advertir —subraya Garcia Lizana— que, desde el punto de
vista del desarrollo técnico y econdmico, no se precisa que esa
mayor o menor duracidn sea asumida por una sola dinastia o un ini-
co imperio: Ibn Jaldin se refiere a la larga duracion de un conjun-
to de dinastias o imperios que se suceden unos a otros, loda vez gue
la civilizacion de la vida sedentaria y sus hdbitos se transmiten de
la dinastia que la precede a la que la sustituye.

Y con acierto afiade Garcia Lizana que

las civilizaciones de Siria, Iraq, Egipto y Espafia hunden sus raices,
precisamente, en esa sucesion secular, milenaria incluso, de pueblos
dominantes, imperios y dinastias que han ido ‘heredando’, por
decirlo de alguna manera, la civilizacion pre-existente, contribu-
vendo desde Iuego, a su perpetuamiento, consolidacion (al concurrir
a esa duracion temporal) y difusion’.

Tras valorar debidamente las diversas aportaciones del Colectivo Ibn
Jaldun no puede pasarse por alto una circunstancia que relativiza algu-

3 “Homenaje al profesor Juan Sdnchez Lafuente”, Facultad de Ciencias
Econdmicas y Empresariales de la Universidad de Mdlaga, 1990.

4 Antonio GARCEa LIZANA, op. cit., El estudio de los ciclos econémicos. Un pre-
cedente historico, pigs. 131-138.

3 Antonio GARCIa LIZANA, art. cit., pdg. 133.
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nas de las conclusiones. La razén es sencilla: los estudiosos malacita-
nos han utilizado en exclusiva la versién de Al Mugaddima del Fondo
de Cultura Econdémica de México. Los reparos a dicha traduccién son
de sobras conocidas para detenemos mas en ellos. Lo cierto es que
nada puede sustituir a la consulta de las traslaciones de de Slane,
Rosenthal y Monteil. Falta también, y es lgico que asi sea, una visién
mds amplia de la obra de Ibn Jaldtn ya que, aun cuando unos y otros nos
veamos en la necesidad de “trocearla” —como lo hiciera G. H. Bousquet
en su libro Les textes sociologiques et économiques de la Mougaddima.
1375-13795—, no cabe duda de que las interpretaciones parciales —en
nuestro caso de naturaleza econdmica— demnandan el auxilio de otros
andlisis que, desde el punto de vista de 1a historia, la filosofia de la his-
toria y la ciencia politica, se han prodigado en los dltimos afios. Lo mis-
mo cabe decir de la “recuperacidn” de Ibn Jaldiin que se hace en Oriente
a partir de la conmemoracién en 1982 del sexto centenario del naci-
miento del genial andalusi.

Con ello no pretendo negar la posibilidad de las aproximaciones par-
ciales a una obra tan descomunal como son los Prolegémenos, pero si
quiero hacer hincapié en que si los estudiosos de la historia del anéli-
sis econdmico admiten la impracticabilidad, o la mera inconveniencia,
de estudiar la Rigueza de la Naciones en las traducciones abreviadas y
privadas de rigor cientifico, lo mismo viene a suceder con el esfuerzo,
tan meritorio por otra parte, del Colectivo Ibn Jaldun.

Afiadamos, para concluir este apartado, que en el capitulo dedicado
a la “Reivindicacién musulmana de la Mugaddima”, pudimos com-
probar, gracias a Ahmed Abdesselem, en su obra Ibn Jaldan y sus lec-
tores, 1a existencia de un plagiario de Ibn Jaldin, nacido precisamente
en Midlaga, que en més de un cincuenta por ciento extra€ sus razona-
mientos y descripciones de la Mugaddima. Tan fuerte ha sido la impre-
si6n causada por la narracién del plagio y de la vida —que parece cal-
cada de la del propio Ibn Jaldin—, que los miembros del Colectivo y
el Servicio de Publicaciones de la Universidad de Milaga estdn dis-
puestos a reeditar el manuscrito de al-Azraq.

6 G.H. BousQuET, Les textes sociologiques et économiques de la Mougaddima,
1375-1379. Classés, traduits et annotés par..., ancien professeur 4 la Faculté de Droit
et Sciences Economiques d’ Alger, Marcel Rivigre et Cie., Paris, 1963,
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X111

Hacia el modelo de desarrollo econdmico

La pregunta inicial que cabe hacerse, incluso a esta altura del discur-
s0, gira en torno a la naturaleza de las contribuciones que podamos apor-
tar los economistas en el tema “Ibn Jaldin™. En los capitulos precedentes
hemos considerado la incorporacion de la Mugaddima al saber econémi-
co convencional. Los nombres Joseph J. Spengler, Suphan Andic, David
Boulakia, Louis Baeck, e incluso el de M. Yassine Essid, parecen eximir,
por lo menos en parte, de la tarea de justificar lo que, en ciertos dominios,
cabria tildar de incursién en el coto vedado de los “orientalistas”.

Semejante pretensién puede darse por desvanecida, sobre todo cuan-
do, gracias a Franz Rosenthal y Vincent Monteil, disponemos ya de la
herramienta de trabajo idénea. Con argumentos que me parecen irrefu-
tables he llegado a la conviccién de que Ibn Jaldun fue mucho mds que
un historiador, un pensador politico, el creador de la ciencia de la cultu-
ra o un precursor de la sociologfa. Ibn Jaldiin proyecté su genio en el
ambito de los fendmenos econémico-sociales; sus descripciones sobre la
civilizacién beduina y urbana van acompafiadas de una serie de intui-
ciones con respecto a la formacién de precios, los modelos de mercado,
el crecimiento demogréfico y, singularmente, el devenir de la sociedad,
en forma que precede a los estudios sobre las fluctuaciones econémicas,
como demostrara hace pocos afios el profesor Antonio Garcia Lizana.

Este predmbulo s necesario porque, de entrada, quierc adherirme a
la visién del profesor de la Universidad de Sidney, L. Haddad, en su
importantisimo articulo titulado “A Fourteenth Century Theory of
Economic Growth and Development”, publicado en 1977!, Precisamente,
al exponer los motivos que le indujeron a emprender su trabajo, el pro-

1 L. HADDAD, “A Fourteenth Century Theory of Economic Growth and
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fesor Haddad aduce su certeza de que los dos recientes —por aquel
entonces— estudios sobre Ibn Jaldiin s6lo habian aprehendido de forma
muy parcial su pensamiento. Las obras de referencia no son otras que las
de Boulakia y Andic. Con todo, Haddad pone de relieve, con extrafieza,
¢l que Joseph A. Schumpeter, “gue es generalmente generoso con los pri-
mitivos autores en economia”, 1o cite tan sélo dos veces y aun con
cardcter esp(:rradlcu:)2 Para Haddad el haber demostrado la ant1c1pacnon
de las concepciones jaldunianas sobre los autores de su tiempo® no rele-
va de la culpa general: la desestimacién de la principal novedad de la
aportacién de Ibn Jaldiin, aquello que es “mds impresionante e innova-
dor” y que no ha recibido la suficiente atencién. Se refiere, obviamen-
te, a su método®. Dicho método es sorprendentemente “moderno™; est4
orientado empiricamente, es analitico, omnicomprensivo y sobre todo
“dindmico™; la calificacién la deja Haddad para la concisa definicién
aportada por G. L. S. Shackle en su obra Epistemics and Economics’.
Semejante aproximacién es “constructiva”, apta para las “transforma-
ciones”, esto es: muestra la sucesion histérica de fases y acontecimientos.
Esta suerte de método inductivo y dindmico era totalmente excepcional,
cuando no inexistente, en los tiempos en que Ibn Jaldiun escribié la
Mugaddima, porque en aquella época la tradicién musulmana estaba
dominada por “discusiones normativas y especulativas™®.

El procedimiento inductive y dindmico de Ibn Jaldiin, totalmente
revolucionario en el siglo x1v, llevé a nuestro autor a la formulacién

Development” Kyklos, Vol, 30, Fasc. 2, 1977, pdgs. 195-213. Como podré advertir
el lector, es el trabajo, e incluso la metodologia de 1. Haddad, los que més se apro-
ximan, a mi juicio, de la Mugaddima y de los gérmenes de la teoria del crecimien-
to y del desarrollo econémico. Es una visién global, en la que entran en juego los fac-
tores econdmicos y no econdmices, para explicar el transito del modelo estitico al
modelo dindmico, mucho més trascendente cn la historia del andlisis econémico.

2 Vid. Joseph Alois SCHUMPETER en su History of Economic Analysis, Oxford
University Press, New York, 1954, pags. 136y 788.

3 La referencia es clara: se trata de los dos articulos de David Boulakia y Suphan
Andic, considerados anteriormente.

4 Bs el método que gobierna las paginas de la Mugaddima el factor que debe pri-
mar en el andlisis de las obras del genial pensador tunecino y, sobre todo, en el estu-
dio de la propia Mugaddima.

* Vid. G. L. S. SHACKLE, en su obra Epistemics and Economics, Cambridge
University Press, 1972, singularmente pigs. 55-57.

6 IeN KHALDUN, The Mugaddima, traduccién de Franz Rosenthal, Routledge
and Kegan Paul, Londres, 1958, III Vols., Vol. 1, pags. 82-83.
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de una nueva ciencia, una ciencia de la historia o ciencia de la cultu-
ra (“ilm al-“umran) suficiente para explicar los origenes, auge y decli-
ve de las civilizaciones. Ibn JaldGn supo alejarse de las explicaciones
de sus predecesores, que se inclinaban ante la fibula y la exageracién,
que €l siempre considerd corolario de la ignorancia de la realidad en
continuo cambio de los fenémenos sociales, politicos y econémicos.
Ibn Jaldiin estuvo plenamente convencido de que tales fendmenos
estaban determinados y sujetos a ciertas leyes universales y de que, en
consecuencia, lo fundamental estribaba en descubrir tales principios en
orden a la explicacién del pasado y el presente, asi como a la antici-
pacién del futuro’.

Pero dejemos al propio Ibn Jaldiin dar cuenta de los motivos que lo
llevaron a concebir su gran obra, la Mugaddima:

Cuando lef los estudios de otros y los comparé con las recesiones de
ayer y hoy, me senti lejos de la complacencia y el suefio. Aun cuan-
do no soy un gran escritor (...) compuse un libro sobre historia. En
este libro retiré los velos de las condiciones tal como ellas aparecen
en las varias generaciones. Lo dispuse de una manera ordenada en
capitulos, tratando con hechos y reflexiones. En él mostré cémo y por
qué las dinastias y las civilizaciones se originan®.

Y afade Ibn Jaldin:

Yo segui el mérodo inusual de disposicion y division en capitulos.
Entre las varias posibilidades, elegi un notable y original método.
En la obra, comenté sobre civilizacion, urbanizacién y demds carac-
teristicay esenciales de la organizacidon humana, de tal modo que se
explica al lector como y por qué las cosas son como son y se le mues-
tra, asimismo, cémo y por qué los hombres constituyeron una dinas-

114

7 Se ha traducido “wman por “civilizacion”, “sociedad”, “asociacién humana” y
“cultura”. Pero L. Haddad sefiala que para el propdsito de su andlisis puede tradu-
cirse por “desarrollo”. No ha sido Haddad el idnico que ha tropezado con la dificultad
de interpretar el término “umran; un ejemplo completo lo ofrece la importante
obra de Muhsn Manni, 7bn Khaldun's Philosophy of History, Nueva York, Phoenix
edn., 1904, pags. 184-186.

8 Ien KHALDUN, The Mugaddima. An Introduction to History. Translated from the
Arabic by Franz Rosenthal, Bollingen Series XL111, Princeton University Press,
1957, Vol. I, pags. 10-11.
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tia {...). Como resultado, puede lavarse las manos en lo que se refie-
re a cualguier creencia ciega en la tradicion. Queda convencido de
las condiciones que propiciaron los periodos y las razas anteriores
a él y de aquellas que habrdn de regir en el futuro®.

Haddad hace hincapié en que este gran esquema para crear una nue-
va ciencia de la sociedad hace de Ibn Jaldin uno de los predecesores de
muchos de los “constructores” de sistemas (system-builders) de los
siglos XVIII y XIX, sefialando entre a ellos a Vico, Comte y Marx.
Pero, siguiendo la costumbre de no perderse en la caza de “precursores”,
el economista moderno ha de conceder a Ibn Jaldiin la virtud de haberse
dado cuenta de la influencia de los factores econdmicos en la historia,
analizando su trascendencia, singularmente la del trabajo en el creci-
miento y desarrollo econémico. En su tabla de méritos figura el de
haber sido el primero de los fundadores de las ciencias sociales que vio
con acuidad certera la interdependencia y continua interaccién de los
imperativos econdmicos, socioldgicos y del poder politico en la evo-
lucidn y colapso de las civilizaciones, dédndoles, como dice Haddad, un
“tratamiento correctamente moderno”10. El mismo autor censura, en ese
punto, la estrechez del campo de investigacién elegido por Boulakia y
Andic y se dispone a analizar las preocupaciones de Ibn Jaldiin en tor-
no al crecimiento y al desarrollo, afirmando que los trabajos anterior-
mente citados no proporcionan una valoracién adecuada de su contri-
bucidn y lugar en la progresion del pensamiento econdmico. Por ello,
Haddad se propone enunciar, a partir de la amplia y compleja teorfa de
la evolucidn de la civilizacidn, la sustancia de su concepeidn del desa-
rollo econdémico y mostrar, seguidamente, como Ibn Jaldiin supo ras-
trear su camino entre los factores econémicos y no econémicos con
objeto de perfilar una constructiva y coherente teoria del desarrollo de
la sociedad, desde la fase de subsistencia al estadio de opulencial’.

Contrariamente, nos dice Haddad, a lo que acostumbran a hacer los
tedricos modernos del crecimiento y del desarrollo econdémico, Ibn
Jaldiin parte de un ndmero muy limitado de supuestos. Comienza des-
cribiendo el medio natural y las condiciones geograficas y examina su
influencia sobre la conducta y las caracteristicas de la poblacién. Estos
son los principios que considera como requisitos de la civilizacion.

? Ibid., Vol. 1, pag. 11.
0 L. HapDAD, op. cit., pag. 196.
U bid., pag. 197.
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Muestra cémo el medio natural, singularmente €l clima, afecta a la
apariencia del hombre, su color, cardcter, temperamento, costumbres,
vida politica y actividad econdmica.

Asi, considerando las consecuencias del clima célido, Ibn Jaldun
advierte:

Los egipcios estdn dominados por su alegria, frivolidad y descuido
por el futuro (...). En Fez, en el Magreb por otra parte, viven en el
interior y estdn rodeados por colinas frias. Sus habitantes exhiben
un aspecto triste y apesadumbrado y se muestran muy preocupados
por el futuro. Aun cuando un hombre en Fez posea proviviones de tri-
2o almacenadas, de suerte que le puedan servir para muchos aios,
siempre va al mercado muy temprane para comprar su alimento,
toda vez que siente temor de consumir lo que ha acopiado en su casa.

Esta observacion, extraida del primer volumen de la traduccitn de
Franz Rosenthal, nos recuerdal? que el medio fisico impone severos
limites sobre las actividades humanas. Siguiendo con la versién de
Rosenthal, nos encontramos con una de las hip6tesis del modelo de Ibn
Jaldain:

las civilizaciones no pueden emerger en aquellas regiones de con-
diciones climdticas extremas. En esas regiones el hombre estd mds
cerca de los animales porque dedica todo su tiempo a la caza del
alimento para poder subsistir'?

Pero, ademds, Ibn Jaldiin afiade el efecto que se yuxtapone al sur-
gimiento del desarrollo econdmico gracias a la fertilidad del suelo
sobre la oferta de alimentos. Un clima templado es una condicién nece-
saria pero no suficiente para la abundancia de bienes comestibles y para
que la poblacién disfrute de una vida confortable'#

Observa Haddad la importancia del medio fisico: las caracteristicas
de la tierra y del clima son puestas de relieve por el propio Ibn Jaldin,
asi como su influencia sobre el comportamiento econémico. Como
dice este autor,

12 Franz ROSENTHAL, op. cit., Vol. 1, pag. 175.
13 Ibid., Vol. 1, pag. 177.
14 1bid., Vol. 1, pigs. 167-169.
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fos recursos naturales varian de un lugar a otro y las necesidades
fisicas de los hombres estdn muy condicionadas por las diferen-
cias del clima. Sin tomar en cuenta esos factores, habria sido muy
dificil para Ibn Jaldan explicar la diversidad de civilizaciones huma-
nas v lpﬁw qué algunas de esas sociedades son mds desarrolladas que
otras

Continuando con el andlisis del modelo de Ibn Jaldiin en un desa-
rrollo que me parece absolutamente correcto, hay que destacar que las
comunidades humanas en la primera fase de su desarrollo viven sobre
¢l terreno, buscan la satisfaccidn de sus necesidades individualmente y
que, tan sélo cuando aparece la cooperacién, se diferencia el hombre de
los animales. Pero, como subraya Haddad¥®, a pesar de la influencia de
los factores exégenos proporcionados por el clima y el suelo, la orga-
nizacién socio-econémica rige también sobre las actitudes y las acti-
vidades de los seres humanos. Existe un pasaJe de la Mugaddima
pertinente al caso:

Debe ser conocido que las diferencias de condiciones entre la gen-
te son el resultado de las diversas maneras de regir la vida. La
organizacion social les facilita la cooperacion hacia ese fin vy, asi-
mismo, el comienzo de la superacion de la simple necesidad vital
para alcanzar comodidades y lujos'”

Tbn Jaldlin introduce una importante distincién entre dos modos de
vida o dos clases de cultura: “badaw?” y “hadari”, que pueden tradu-
cirse in extenso como primitiva y civilizada, o rural y urbana'®. No se
trata sdlo, pues, de apoyarse en la versién de Franz Rosenthal, pese al
indiscutible peso de la calidad de su traduccién, sino que hay que
hacerlo también sobre la autoridad de Muhsin Mahdi, ya que el iraqui-
americano ha llegado a extremos minuciosos & la hora de enfrentarse con
la semantica de Ibn Jaldiin. No nos detengamos excesivamente en esta
cuestién; todo el mundo tiene en mente las caracteristicas de la vida pri-
mitiva: las actividades se reducen a la satisfaccién de las mds bésicas
necesidades (alimentos, vestidos, tiendas, defensa, relaciones sexuales

13 fhid., Vol. 1, pag. 249.

16 |, HADDAD, op. cit., pag. 198.

17 Franz ROSENTHAL, op. cit., Yol. I, cap. 2 (que comienza con esta afirmacién).
18 1bid., Vol. L, pag. 249.
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y reproduccidn). Las variaciones sobre este cuadro de necesidades se
deben a factores climdticos. En sustancia, dichas necesidades en el
caso del pueblo primitivo (los beduinos) consisten en el cultivo, Ia uti-
lizacién de animales y la caza. Todo ello les exige un fuerte esfuerzo
fisico y emplean las herramientas mds simples; las comidas son senci-
llas y consumidas con escasa o ninguna preparacion; sus vestidos se
confeccionan con despojos de animales y materiales tejidos a mano; su
residencia son tiendas o cuevas. No usan el dinero ni tampoco existen
los impuestos. La dimensidn de estos grupos primitivos es normal-
mente limitada. Su comportamiento es una consecuencia de su modo de
vivir: son elementales, valientes, independientes, rudos, atrasados e
indisciplinados. Pero semejantes rasgos culturales cambian a medida que
varia su modo econémico de vidal®.

Otra suerte muy distinta es la que rodea a los grupos 01v1112ados que
viven en cindades. Dejemos gue el propio Ibn Jaldan se explaye:

Esos grupos construyen mansiones y castillos, instalan agua corrien-
te y adornan sus residencias con exquisitez. Se entregan a la fabri-
cacion de bienes de lujo y servicios de la clase mds compleja e
intrincada, su actividad econdmica estd caracterizada por el uso del
dinero y del comercio, la industria y la tecnologia compleja. Ademds,
sintiendo deseos ilimitados, se lanzar a la creacion de mds y mds efi-
cientes modos de satisfacerlos. Este es el primer atributo de la civi-
lizacion: su naturaleza progresiva y su naturaleza dindmica®.

Sefiala Haddad que ambos tipos de colectividad son naturales y
necesarios, pero subrayando que la sociedad primitiva precede en el
tiempo a la urbana y que, a la vez, es imprescindible para el desarrollo
de ias civilizaciones. Ibn Jaldiin es rotundo en esta afirmacién. Veamos
sus propias palabras:

Hemos mencionado que los beduinos se reducen a si mismos a las
necesidades bdsicas en sus condiciones de vida y que son incapaces
de superar su estadio, mientras que el pueblo sedentario se ocupa
de las comodidades y los lujos en sus condiciones y costumbres. Sin
duda, las necesidades bdsicas son prioritarias sobre las comodida-

19 L. HADDAD, op. cit., pig. 199.
20 Franz ROSENTHAL, op. cit., Vol. 1, pag. 250.
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des y los lujos. Las necesidades bdsicas, en cierto modo, son impe-
riosas, mientras que los bienes suntuarios son el eslabon final de un
proceso que se inicia precisamente en la obtencidn de lo impres-
cindible para subsistir. Los beduinos constituyen asi la base de un
previo estadio a las ciudades y al pueblo sedentario. El hombre
lucha primero por satisfacer sus necesidades bdsicas; tan sélo
cuando ha conseguido este objetivo se encamina hacia la consecu-
cidn de confort v lujos. La dureza de la vida en el desierto antece-
de a la suavidad de la vida sedentaria. Por tanto, la urbanizacion es
el objetivo del beduino. El aspira a ese fin. (...). Cuando lo ha
logrado en medida suficiente es apto para las condiciones y cos-
tumbres del lujo v, con ello, entra en una vida de facilidad que le
somete al yugo de la ciudad?".

En todo modelo de desarrollo econdémico debe comprenderse la
naturaleza de las causas que determinan la riqueza de las naciones. Y
en el caso de Ibn Jaldin, el requisito se cumple satisfactoriamente.
Para él, el transito del estado de subsistencia al estado dindmico, como
dice Haddad?2, se explica por una alteracién del gusto, por el deseo de
bienes entre el pueblo primitivo y por un cambio en el sistema pro-
ductivo, a través de la cooperacion econdmica y la especializacién.
Como podemos apreciar, [bn Jaldin se anticipé en cuatro siglos a la
exposicion del principio de la divisién del trabajo, del que hizo una de
las piezas maestras de su modelo. No en balde en el capitulo I del
libro 1 encabeza el texto con la siguiente afirmacién:

La organizacion social humana es algo necesario (...). El poder
del individuo no es suficiente para que pueda obtener el alimento que
necesita y no le facilita los minimos requeridos para vivir (...). A tra-
vés de la cooperacion, se consigue colmar las necesidades de per-
sonas que sobrepasan al individuo en gran niimero.

Lo que destaca en el tratamiento que Ibn Jaldin da a la division del
trabajo es que ésta conlleva fundamentalmente el incremento de la
productividad que se desprende de la especializacion per se, alejando-
se con ello de varios predecesores, entre los que cabe citar a Platon,

2 Iyid., Vol. 1, pags. 252-253.
221.. HADDAD, op. cit., pag. 200.
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quien basaba la ventaja de la divisién del trabajo en la superior pro-
ductividad obtenida merced a la posibilidad de cada individuo de espe-
cializarse en la actividad para la que le inclinara su naturaleza. Ibn
Jaldiin remacha el clavo afiadiendo:

Una vez aceptado sin discusion que, individualmente, el hombre
no puede colmar todas las necesidades de su vida, se desprende que
todos los seres humanos deben cooperar con tal fin en su civiliza-
cion. Pero mediante la colaboracion de un grupo de hombres si se
logra satisfacerias (aun cuando dichas necesidades sean sentidas por
un griupo de hombres muchas veces mds cuantioso que ellos mismos).
Por ejemplo, nadie puede obtener por si mismo la parte de trigo que
precisa para alimentarse. Pero cuando seis oiras personas, inclu-
yendo al herrero, al carpintero —que fabrican las herramientas—,
y a otros que estdn a cargo de la azada, atienden a la labranza, a la
labor de cosechar y a todas las restantes actividades agricolas,
obteniendop asi un producto, entonces el trabajo combinado si pro-
duce mds que las necesidades que satisface, sin olvidar lo que pre-
cisan los trabajadores que han participado en el proceso?>.

En elogio de Ibn Jaldiin cabe mencionar que, una vez establecidas las
ventajas de la divisién del trabajo —jcuatro centurias antes que Adam
Smith!—, supo vincular desde un primer momento esta misma divisién del
trabajo con el tamafio del mercado. Y ello apuntando que el principio ser-
via tanto para la ciudad como para el comercio exterior. El excedente de
trabajo que genera su fraccionamiento puede emplearse en la produccién
de bienes suntuarios. E! excedente derivado, pues, de la division del tra-
bajo convierte en rica a la comunidad que lo ha producido y empleado.
Pero, como si quisiera ahuyentar explicaciones simplistas de la cuestién,
Ibn Jaldin separa de la constelacion de bienes y servicios unas mercancias
excepcionales como son el oro, la plata y las piedras preciosas.

(Por qué el oro, 1a plata y las piedras preciosas se excluyen del
comercio ordinario?, y jcudl es la fuente de su valor? Para Ibn Jaldun
las cosas no pueden ser mds claras:

Debe reconocerse que los tesoros de oro, plata, piedras preciosas y
demds materiales costosos no son distintos de otros minerales esto-

23 Franz ROSENTHAL, op. cit., Yol. I1, pag. 272.
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cados que forman el capital como, por ejemplo, el hierro, el cobre,
el plomo o, incluso, de cualquier otro bien como pueden ser los
minerales comunes. Es la civilizacidn la que determina que apa-
rezcan con el trabajo humano, haciendo que aumenten o mengiien®*.

He aqui una de las mds geniales intuiciones formuladas en la
Mugaddima: basta con repasar la historia del andlisis econémico para
caer en la cuenta de lo habitual que resulta la confusion de la riqueza con
el dinero y los metales preciosos a lo largo de toda la literatura mer-
cantilista, que podemos situar a mediados del siglo XVII, siguiendo a Eli
F. Hechscher. Esta distorsion producida en la evolucion del pensamien-
to econémico sélo puede ser lamentada. Una lectura suficiente de fbn
Jaldiin, e incluso de sus plagiarios habria acortado el camino que conduce
al clasicismo. Porque no cabe desestimar la maxima de Ibn Jaldun:

la civilizacion y su prosperidad en los negocios dependen de la
productividad y de los esfuerzos de la gente en todas las direcciones
y en la biisqueda de su propio interés y beneficio®.

Al tiempo que la comunidad deviene mds rica y floreciente, la divi-
si6n del trabajo se intensifica para satisfacer la creciente demanda de bie-
nes suntuarios. A su vez, esta nueva especializacion aboca a la obtencidén
de ingresos mas elevados, e igualmente sucede con los beneficios. Con
toda claridad, aqui nos encontramos ante un modelo de desarrollo que
recorre la senda del proceso acumulativo tipico o de causacién mutua;
esto se debe a que la division del trabajo depende de la extension del mer-
cado y la extensién del mercado de la divisidn del trabajo. Mds especi-
ficamente, la demanda de bienes suntuarios eleva su precio y la
especializacién reduce el coste de produccion. Los beneficios se incre-
mentan y los empresarios se ven estimulados a invertir su capital en la
elaboracién de bienes de lujo o de servicios?®. No sélo es ésta la pun-
tualizacion que hace lbn Jaldun sino que también en el volumen II,
seflala que “a mayores niveles de inversion corresponden mayores bene-
ficios, en orden a las ganancias generadas por el capital invertido™?’.

2 Ibid., Vol. 11, pag. 104.

25 Op. cit., Vol TI, pag. 272.

6 Op. cit., Vol. T, pags. 276-277 y 348 (citado, igualmente, por Haddad en la pdg.
201 de su articulo).

27 Op. cit., Vol. 1, pdgs. 93-342.
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Tal como indica Haddad, en el esquema de Ibn Jaldun el progreso
econdmico tiene lugar fundamentalmente en el sector urbano, toda vez que
depende del desarrollo de los bienes suntuarios y del tamafio de la pobla-
cién. La demanda de bienes esenciales, tales como alimentos, es relati-
vamente estatica v estd sometida al crecimiento de la poblacidn, mientras
que el incremento en la demanda agregada se centra esencialmente en bie-
nes no esenciales. Consiguientemente, el tipo de beneficio proporcionado
por estos ultimos es mas elevado que el obtenido de las actividades para
subvenir a las necesidades vitales, desplazandose asi el trabajo de 1a pro-
duccidn primaria del sector rural, para ocupar su sitio en la industria y el
comercio que, como es sabido, se alojan en ciudades y niicleos urbanos.

Ha de tenerse en cuenta, como puntualiza Haddad?8, que la depen-
dencia del sector urbano con respecto al sector rural no se limita al pri-
mer estadio. La ciudad confia constantemente en sus alrededores cam-
pesinos para abastecerse de productos frescos y trabajadores atraidos por -
la urbe, asi como para proceder al intercambio de bienes no esenciales
trocados por mano de obra.

De nuevo se pone de relieve el carédcter dindmico del proceso de cau-
sa y efecto entre crecimiento econdémico y poblacién. A medida que la
ciudad prospera, sus habitantes se incrementan, lo cual, a su vez, esti-
mula la demanda de productos suntuarios. Ibn Jaldiin expresa el fend-
meno en los siguientes términos: A

Cuando la civilizacion {poblacion) aumenta, el trabajo (disponible)
también se incrementa. A su vez, el consumo suntuario medra en
carrespondencia con la ampliacién del beneficio, por lo que los
hdbitos y las necesidades de consumo se acrecientan. Hay oficios que
se crean para la obtencién de (productos suntuarios). El valor rea-
lizado (con su venta) se eleva y, como consecuencia, los beneficios
son otra vez multiplicados en la ciudad. La produccicn es mds pris-
pera que antes. Y lo mismo sucede con el segundo y tercer incre-
mento. Todo el trabajo adicional sirve para estimular el consumo
suntuario y la rigqueza, en contraste con el trabajo original que
atendia (las necesidades) de la subsistencia. La ciudad, que es
superior a cualquier otfra agrupacion en un aspecto (de la civiliza-
cion) (es decir: en poblacidn), aventaja a las demds por su benefi-
cio incrementado; cuanto mds numerosa y rica es la civilizacion

28 . HaDDAD, op. cit., pigs. 201 y ss.
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(poblacidn) en una ciudad, mds suntuaria es la vida de sus habi-
tantes en comparacion con la de los (habitantes) de una ciudad
mds pequetia. Esto se aplica igualmente a todos los niveles de la
poblacidn, los jueces (de una ciudad) comparados con los jueces (de
otra ciudad); como los mercaderes de una drea urbana equiparados
a los mercaderes de otra ciudad; y lo que sucede con mercaderes y
Jueces, asi sucede con los artesanos, los duefios de pequefios nego-

cios, los emires y los agentes de policia®®.

Sin embargo, como muy bien puntualiza Haddad, existe una balan-
za de precisién entre el ingreso y el gasto, que debe mantenerse para que
prosiga la estabilidad continuada y la prosperidad:

Elingreso y el gasto se equilibran uno con otro en cada ciudad. Si
el ingreso es grande, también lo es el gasto, v viceversa, y si ambos
—el ingreso y el gasto— son cuantiosos, los habitantes resultan
mdis favorecidos al formar parte de una ciudad que se desarrolla®.

La fase mds elevada del crecimiento coincide con aquella en la que
1a fuerza de trabajo es lo suficientemente importante como para dar pasc
a la produccion de bienes suntuarios y al desarrotlo de las ciencias. Pero,
advierte Haddad?', no nos encontramos ante el estado estacionario que
postulaban los economistas cldsicos. Una vez alcanzado este estadio, la
ciudad deja de crecer y comienza su declive. Y ello porque el desarro-
1lo hacia la produccion de bienes suntuarios y la “buena vida” encierran
la semilla de su propia decadencia. Cuanto mds opulenta es la vida en
la urbe, mds se generan hébitos de consumo y actitudes que debilitan las
fuerzas inherentes al auge econdmico. La adquisicién de productos
suntuarios se convierte en una necesidad? y, cuando sus precios se dis-
paran y se establecen los impuestos, la gente continda con su consumo
hasta el extremo de que se empobrecen; el ahorro se disipa porque las
compras superan el crecimiento de los ingresos, acarreando la pobreza.
Inicialmente, la disminucion de la demanda produce desempleo; v esto
origina un deterioro de los negocios hasta que, finalmente, la ciudad se
debilita y ve reducido su tamafio.

27 Franz ROSENTHAL, op. cit., Vol. 1I, pdgs. 272-273.
30 Op. cit., Vol. 11, pig. 203.

311, HADDAD, op. cit., pag. 203,

32 .. HADDAD, op. cit., pag. 203,
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Llegados a este punto, es oportuno remitirse a ta labor del profesor
Antonio Garcia Lizana, en su importante trabajo “El estudio de los
ciclos econémicos. Un precedente histérico”?, porque precisamente
basa su andlisis en los moviminetos dindmicos, de cardcter ciclico,
que acompaifian el desenvolvimiento de la ciudad musulmana. Pero
veamos ahora una nueva descripcién extraida del propio Ibn Jaldin:

“Los gastos del pueblo sedentario crecen y llegan a ser irrazonables,
incluso extravagantes. La gente no puede escapar (a este desarrollo)
porque estdn dominados y obedecen a sus costumbres. Todos sus
beneficios se vuelcan sobre sus gastos. Una persona tras otra resul-
ta constrefiida y se convierte en un indigente. La pobreza se apode-
ra de ellos. Pocas personas pueden acceder a los bienes disponibles.
Los negocios decrecen y la situacién de la ciudad empeora. Todo esto
estd causado por la excesiva cultura sedentaria y el consumo sun-
tuario. La corrupcién de los habitantes es el resultado de sus dolo-
rosos y denodados esfuerzos por satisfacer los deseos estimulados
{por sus costumbres ostentosas)”34,

Sin embargo el propio Ibn Jaldiin advierte que este declive de la ciu-
dad sedentaria no supone necesariamente el estadio final de su desarrollo
econdmico, pudiendo muy bien tratarse sélo de un deslustre pasajero,
solventado cuando una nueva dinastia emerge y comienza a reconstruir
las ciudades viejas o a edificar otras nuevas. Quede aqui, como subra-
ya Haddad®, que detalla este proceso de desarrollo en términos propios
de los ciclos econdmicos, distancidndose del estado estacionario idea-
do por los economistas ingleses anteriores a Alfred Marshall. Y queda
sobradamente claro que nuestro autor atiende al desarrollo generado por
la produccién en detrimento del comercio, atribuyendo un papel rele-
vante a la poblacién y al trabajo, asi como al principio de la divisién del
tarbajo. Ibn Jaldun se alinea con los autores mds modernos que hicie-
ron del trabajo ¢l principal factor de la produccién. Tal supuesto se da
explicitamente en la Mugaddima: el trabajo es la fuente de la riqueza y
del beneficio; y el beneficio es el valor realizado por los productos del

33 Vid. Antonio Garcfa Lizana, “El estudio de los ciclos econdmicos. Un pre-
cedente histdrico”, en Homenaje al Profesor Juan Sdnchez Lafuente, Milaga,
1990, pdgs. 131-138.

3 F. ROSENTHAL, op. cit., Vol. II, pig. 293,

35 L. HADDAD, op. cit., pags. 203-204,

121



trabajo. La trascendencia de la produccidn y del papel asignado al
trabajo aparece todavia mds reforzada por la distincién que hace Ibn
Jaldtin entre dos nociones del beneficio: “ribh” y “kasb”3¢. E1 “ribh” es
un concepto mercantilista, resultante de comprar barato y vender caro;
mientras que el “kasb” es una acepcidon mds general, como apunta
Haddad®?, y denota las ganancias derivadas del trabajo productivo.
No debe deducirse de las palabras anteriores gue Ibn Jaldun redujera
la fuerza motriz de la sociedad a la participacién del trabajo. El mismo
destaca la importancia del desarrollo de la maquinaria y la tecnologia,
como puede verse en este nuevo pasaje extraido de la Mugaddima:

La construccion de las ciudades puede alcanzarse solo por el esfuer-
zo unido, la presencia de un gran niimero de trabajadores y la coo-
peracion de los obreros. Cuando la dinastia es floreciente, los obre-
ros son atraidos de otras regiones y su trabajo es empleado en el
esfuerzo comin. Frecuentemente, el trabajo implica el empleo de
mdguinas, que multiplican el poder de la fuerza de trabajo que se
requiere en la construccion. La fuerza humana (sola) seria insuficiente. .

Y no sélo esto: Tbn Jaldun afiade que

mucha gente contempla los grandes monumentos y construcciones
de la antigiiedad pensando que los antiguos los erigieron sin ayudas,
individuales o colectivas. Ellos llegan a imaginarse que antaiio los
hombres tenian el cuerpo proporcionado a (esos monumentos) y
que sus cuerpos, consiguientemente, eran mucho mds altos, fornidos
y musculados que (nuestros cuerpos), de suerte que existia una pro-
porcién adecuada entre (sus cuerpos) v la fuerza fisica gracias a la
cual aquellas construcciones fueron realizadas. Con ello ignoran la
- importancia de las mdquinas y poleas, asi como la inciativa de los

ingenieros que fueron empleados en aquella direccién?®,

Ibn Jaldiin también supo anticiparse a lo que en el siglo XIX se
denominaria “urbanizacién”3?. Atribuye gran importancia a la inexis-

36 . ROSENTHAL, op. cit., Vol. II, pig. 340.

37 L. HADDAD, op. cit., pag. 204.

38 F. ROSENTHAL, op. cit., Vol. I, pigs. 238-239.

3% En este aspecto es preciso recordar la anticipacidn genial de Ildefonse CERDA,
inspirador del Ensanche de Barcelona, que en su Teoria General de la Urbanizacion.
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tencia de polucién en las ciudades y admite la necesidad de la planifi-
cacién urbana. Esto lo sintetiza en un pasaje que reza:

Existe mucho malestar, derramamientos de sangre y epidemias. La
principal razon para las iltimas es la corrupcion del aire (clima)
ocasionada por una poblacion urbana excesiva. Semejante civili-
zacion es el resultado de un buen gobierno, es decir: la amabilidad,
seguridad y liviana tributacién que existen al comienzo de la dinas-
tia. Esto es obvio. Sin embargo, ha tenido que ser clarificado por la
ciencia en su preciso lugar, para justificar los espacios vacios y las
vastas regiones que se interponen entre las dreas civilizadas®®.

El soporte sistemidtico de la teorfa del desarrollo econémico avanzada
por Ibn Jaldin no es completo, sin embargo. Aparecen dificultades
para explicar el trdnsito de la fase estatica a la fase dindmica, asi como
el proceso que acompaia al ocaso de la ciudad. Pero, siguiendo a L.
Haddad, es preciso anadir al modelo exclusivamente econémico la
consideracion de factores no econdmicos que juegan un papel reactivo
con los factores econémicos y que completan la vision del genial autor
de la Mugaddima.

Los factores no economicos

Para Ibn Jaldin, las fuerzas impelentes que subyacen en el estado pri-
mitivo son el instinto individual de supervivencia y el deseo de “afi-
liarse™ con aquellos a los que liga la fuerza de la sangre. En este esta-
dio primitivo, el hombre se halla en el grado mds fuerte de solidaridad
social o de lealtad al grupo, que €l denomina “asabiyya®!. Y esto es natu-

Reforma y Ensanche de Barcelona, 2° edicién, a cargo del Instituto de Estudios
Fiscales, 1967, Tomo [, pig. 8, revela que, sorprendido por los avances que supo-
nia la utilizacién del vapor en las fabricas, los buques vy las naves, escudrifié en todas
las librerfas y catdlogos, afiadiendo: “; Cudl no seria mi sorpresa al encontrar que
nada, absolutamente nada, se habia escrito acerca de este asunto de tanta magnitud
y trascendencia?” lldefonso Cerdd expone, con sentimiento, que su completa dedi-
cacién a la “idea urbanizadora” trajo consigo el abandono de su profesién de
Ingeniero de Caminos, Canales y Puertos (pig. 9).

40 F, ROSENTHAL, ap. cit., Vol. II, pigs. 243-249.

41 Sobre la cuestién de la “asabivya no basta con leer la cita de ROSENTHAL, op.
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ral y necesario porque sin “asabiyya la sociedad no llegarfa a existir.
Pero cuando la permanencia del grupo va afianzindose y se alcanza un
nivel de prosperidad, actuando la cooperacién, aparecen nuevos ele-
mentos que perturban el cardcter estitico, como son los derivados del
crecimiento de la poblacién, que debilita los lazos de sangre y crea con-
flictos*2. Las disensiones aumentan y la vida de la comunidad se enfren-
ta con nuevos peligros. Todo ello lleva a una lucha por el poder y ¢l ven-

cir, Vol. I, pags. 262-265., porque la cuestién ha preocupado a otros autores.
Citemos a este propdsito el importante trabajo de Hellmut RITTER, “Irrational
Solidarity Groups. A Socio-Psychological Study in Connection with Ibn Khaldun”,
en la revista Oriens, Leiden, 1 {1948), pags. 1-44. Para comenzar, hace referencia
al estudio de su hermano Gerhard, profesor de Historia de 1a Universidad de
Friburgo, Die Déiimonie der Macht, Betranhtungen fiber Geschichte und Wesen
das Machproblems in politischen Denken der Neuzeit, Stuttgart, 1947. En €l se par-
te de la atribucion a Maquiavelo de la cualidad de primer pensador occidental que
alcanzé la intuicién de que una de las fuerzas principales que mueven a la Sociedad
es el deseo de poder, que surge de condiciones innatas y obedece a las leyes de los
instintos naturales, E!l deseo de poder sélo consigue su pleno significado cuando pue-
de ejercerse sobre una multitud de gente, en una nacién, y de ahf el cardcter agre-
sivo de muchas de ellas. Hellmut Ritter dice, a continuacidn, que su hermano
podia haber recogido las ensefianzas de un pensador drabe (fallecido en 1406,
cuando Maquiavelo murid en 1527). Se trata, como puede suponerse, de 1a antici-
pacién de Ibn Jaldin; éste, en su Mugaddima, en el encabezamiento del tercer
libro de esta obra decisiva, dice: “Sebre la imposibilidad de la propaganda religiosa
para prevalecer sin “asabiyya. ; Qué es la “asabiyya? Después de muchas inter-
pretaciones, la mds aproximada a la realidad la hace asimilar a la virth de
Magquiavelo.

Tras examinar los contenidos de la virsi;, Hellmut Ritter se detiene en el andlists
de la “asabiyya: s, en sentido general, el “sentimiento de solidaridad” (pag. 3), con-
llevando no sé6lo el sentido piblico en su aspecto dindmico, sino también la
voluntad de la comunidad para su reafirmacidén y defensa; este contenido le da a
Iba Jaldin el pie para apuntar que la ‘asabiyya es utilizada por los hombres dese-
o0s0s del poder y que saben cuales son los primeros cimientos sobre los que apoyarse,
el momento mds fértil de la “asabiyya es el de la toma de poder. El fendmeno pue-
de denominarse de diversas formas, considerando el contenido emotivo de dicho
sentimiento que se desarrolla en el propdsito de defensa de la comunidad: aptitud
para el sacrificio, unidad interna, voluntad comiin hacia el poder, pasidn nacional,
fetichismo religioso, etc. Pero la denominacidn que cubre todas estas expresiones
es la de “sentimiento de solidaridad”’. El anilisis de Ritter, en el cual no puedo dete-
nerme aqui, comienza con la relacién de dos individuos y sigue con el andlisis del
grupo familiar,

42 L. HADDAD, op. cit., pigs. 205-206.
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cedor resulta ser el lider del grupo con una “asabiyya mas fuerte; de ello
se deduce el poder para ordenar la vida en comiin y la cooperacion. Por
lo que se concluye que, superado el estado primitivo, se hace impres-
cindible la fuerza para garantizar la supervivencia de la comunidad. Al
mismo tiempo, para asegurar la direccién del grupo y satisfacer a los
grupos reunidos en torno al lider, hay que conquistar otros grupos mas
débiles y aislados*?.

Con cllo se llega a la segunda fase del desarrollo de la civilizacidn.
El proceso suele ser lento y gradual. Las fuerzas en presencia no bas-
tan para asegurar la solidaridad social. La nueva fuerza indispensable
es la religion, que nace precisamente en el seno del grupo con més fuer-
te ‘asabiyya, quien suele propagarla, ya sea por medio de la fuerza o por
el de la persuasion®?.

Pero todo esto no basta en ¢l proceso dindmico social que transpira
la Mugaddima: una vez resuelto el problema de la adopcidn de la reli-
gidn, entra en escena una segunda fuerza que ya interviene en el proceso
de civilizacién. Esta fuerza tiene como objetivo aglutinar los grupos ais-
lados en uno mds grande. El lider del que hablamios mds arriba —nue-
vamente la “asabiyya resulta mds consolidada cuando ese lider unifica
el poder— elimina los rivales y las celotipias, logrando persuadir al pue-
blo de suerte que obedezca sus érdenes con mayor disposicion. El lider
puede considerarse como el fundador de una nucva dinastia. Con ¢llo
convierte en necesarto el Estado, que asume la responsabilidad de
construir ciudades y pueblos.

Para 1bn Jaldiin, este proceso es evidente:

Las dinastias son anteriores a los pueblos v las ciudades. Las ciu-
dades y los puehlos (productores de la autoridad real) son secun-
darios. En realidad (los seres humanos) deben ser forzados y diri-
gidos a la construccion de las civdades. El baston de la autoridad
real es lo que les obliga, aungue también pueden ser estimulados por
las promesas de recompensas. Tales recompensas ascienden a una
suma tan grande que solo la autoridad real o la dinastia pueden
pagarlas. O sea, las dinastias y la autoridad real son absolutamen-
te necesarias para la construccion de las ciudades y la planificcicn
de las urbes™.

43 Ibid., pag. 206.
 Ibid., pig. 207.
45 F_ ROSENTHAL, op. cit., Vol. 11, pag. 235.
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Como sefala M. M. Rabi, en su obra The Political Theory of Ibn
Khaldun®$, 1a conjuncién de fuerzas entre la “asabiyya y la religion no
da lugar a una situacién reaccionaria sino.que, citando al propio Ibn
Jaldin, “es el vehiculo de cambio de la vida primitiva a la civilizacidn
y es la condicidn fundamental y dindmica en la historia y el desarrollo
del Estado™’. Tal como puntualiza Haddad, la “asabiyya en la esfera
politica y social juega el mismo papel que la divisién del trabajo en el
dmbito econémico. Existe una relacién clara entre politica y economia.
En la etapa inicial, el Estado posee y pone de relieve una actitud aus-
tera con respecto al gasto. No hace falta una burocracia abundante ni
tampoco un ejército profesional, toda vez que la “asabiyya, basada en
el sentimiento comunitario, es todavia fuerte. ‘

Se desprende de cuanto hemos dicho que son muchos los motivos
para la inversién. Ademads, estas razones se refuerzan cuando el Estado
comienza a desarrollar instituciones legales, sociales y econémicas,
tales como la acufiacién de moneda, el control de pesos y medidas,
leyes comerciales justas y la proteccién de la propiedad privada. Para
Ibn Jaldun, la situacién se expresa del modo siguiente:

Una forma de direccion benévola sirve como incentivo a los stibditos y
les da nuevas energias para las actividades culturales. (La civiliza-
cion) es abundante y la procreacion se hace vigorosa. Todo esto se
manifiesta gradualmente, los efectos son visibles después de dos o tres
generaciones como minimo. Al cabo de dos generaciones, la dinastia se
aproxima a los limites de su vida natural. En ese tiempo la civilizacidn
ha alcanzado el grado mdximo de su abundancia y desarrollo 48

El trdnsito de la sociedad primitiva a la sociedad civilizada se pro-
duce por la existencia de la ‘asabiyya, sostenida por la religién, que jue-
gan un papel de coordinacidn interna y externa entre los grupos socia-
les. Sin embargo, no se trata —advierte Haddad— de una fuerza reac-
cionaria que convierte al grupo en un ente autosuficiente y atslado,
sino que, por el contrario, constituye un catalizador dindmico y cons-
tructivo, necesario para el desarrollo de la civilizacién. Ciertamente,
como sefiala M. M. Rabi??, en su The Political Theory of Ibn Khaldun,

46 M. M. RaBL, The Political Theory of Ibn Khaldun.
47 Ibid., pag. 13.

48 F. ROSENTHAL, op. cit., Vol. II, pag. 135.

49 M. M. RaBl, op. cit., pag. 13.
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representa el vehiculo del cambio de la vida primitiva a la civilizada y
es la condicidn fundamental y 1a fuerza motriz en la historia y en el desa-
rrollo del Estado. Con ello surge un motivo adicional para la coopera-
cién y las divisiones del trabajo, obteniéndose una plusvalia que se
emplea para satisfacer las necesidades mads elevadas de la comunidad.

En la esfera polilica y social, la “asabiyya es el contrapunto de la
divisién del trabajo en el dmbito econdmico. De nuevo debemos remi-
tirnos a la nota 41, para un mayor esclarecimiento del significado y natu-
raleza de la ‘asabiyva.

La fundacion de una dinastia, nos dice Ibn Jaldin, requiere una
gran cantidad de gente y, dado que esto es necesario para la civilizacidn,
el Estado estd ahi vinculado al estadio mas elevado de este proceso. No
es posible imaginar una dinastia sin una civilizacién porque, siendo
imprescindible la cooperacién, hace falta una autoridad real: la desin-
tegracion de uno de estos factores afecta al otro “del mismo modo que
Ja no existencia de uno de ellos supondria la no existencia del otro™".

De ahi, como hemos visto, la relacién mutua entre politica y eco-
nomia. En la primera fase, ¢l Estado adopta una postura austera con res-
pecto al gasto ptblico; tanto una burocracia prddiga como un ejército
mercenario no son precisos, toda vez que la “asabiyya, que une en
sentido tribal, es todavia fuerte; en consecuencia, 10s gastos no son
grandes. Tbn Jaldiin lo explica con mayor claridad:

Debe tenerse en cuenta que al comienzo de la dinastia, ésta tiene una
actitud derivada de su vida en el desierto. Retine las condiciones de
amabilidad para con sus sibditos, planea modestamente sus gasios
y respeta la propiedad de los demds. Evita la tributacidn onerosa y
la acuiiacicn de moneda. Nada en ese tiempo reclama dispendios
extravq;‘lganres. A resultas de todo ello, la dinastin no requiere mucho
dinero”'.

- De este estado de cosas se desprende que existen muchos incentivos
para la inversién. Ademads, estos alicientes resultan multiplicados cuan-
do el Estado comienza a desarrollar instituciones legales, sociales y eco-
ndmicas, el control de pesos, [eyes mercantiles justas y proteccion de la
propiedad privada. Ese entorno tiene por efectos el facilitar los inter-
cambios y el estimular las actividades culturales y empresariales.

30 FE. ROSENTHAL, op. cit., Vol. II, pags. 300-301.
51 Ibid., Vol. I, pags. 122-123.
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La situacién, que es dindmica, no permanece inalterada; Ibn Jaldiin
otorga a cada dinastia una duracidén aproximada a las dos generaciones,
que vienen a constituir su “vida namrafl’.

Haddad nos recuerda que, derivindose del aumento de la prospe-
ridad, el total de los impuestos recaudados por el Estado también se
incrementa. El Estado, a su vez, se embarca en un programa de obras
publicas, por ejemplo, la construccién de mercados, bafios piiblicos,
mezquitas, hospitales, escuelas y monumentos, asi como en la crea-
cién de establecimientos cientificos que, seiiala Ibn Jaldan®?, deter-
minan un mayor auge de la ciudad y de los ingresos piblicos, como
ya habia destacado por otro lado Suphan Andic®®. Con el paso del
tiempo y de manera ineluctable el Estado se convierte en el mayor
centro de gasto a través del desarrollo de las infraestructuras. Genera,
asimismo, una demanda para bienes suntuarios. Los precios crecen y
las perspectivas de beneficios elevados atraen a la ciudad a artesanos
hdbiles y comerciantes. Los nuevos llegados fomentan técnicas efi-
caces para la produccién de esos bienes y ofrecen los servicios
demandados*. Todavia se da una vuelta mas de tuerca a la situacién
cuando el incremento de la poblacién en la urbe y el aumento de
salarios y beneficios abocan a un crecimiento adicional de la deman-
da que, a su vez, conduce a una mayor produccién. Finalmente, el
Estado alcanza el poder absoluto, coincidiendo con la fase de mayor
apogeo econdémico, esto es, el estado de opulencia, que consiste en un
periodo de reposo, de autocomplacencia en-los consumos ostentosos
y en el confort de la vida.

A este respecto arguye 1bn Jaldiin:

una vida de facilidades y confort arrastra a la debilidad fisica vy a
la corrupcion. La religion, que habia sido un puntal, pierde fuerza
y comienza un perfodo de secularizacién®. Esta es una época de
decadencia y el proceso dindmico cambia de direccion. Ahora los
mismos factores que contribuyeron al desarrollo, actuando de for-
ma interrelacionada, abren paso a una etapa en la que se desenca-
dena la caida de la dinastia y el declive de la ciudad. El Estado,

5ip, Happap, op. cit., pig. 208,

53 Suphan Anbic, “A Fourteenth Century Sociclogy of Public Finance”, Public
Finance, 1965, pigs. 29-44.

34 1., HADDAD, op. cit., pag. 210.

33 F. ROSENTHAL, op. cit., vol. I, pag. 124.
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débil, se ve enfrentado con la necesidad de emplear la coercion e
impelido a gastar continuamente en bienes suntuarios que se han
convertido en algo consustancial con la vida urbana®®. De ahi sur-
gen acucias financieras v un creciente desmoronamiento de la leal-
tad comunitaria. La dinastia se ve obligada, cada vez mds, a confiar
en mercenarios para defenderse a si misma y de agresiones que
puedan proceder del exterior. En una situacion semejante, se dan los
supuestos precisos para la intervencion de elementos extrafios que
penetren en la ciudad, provocando la catda de la dinastia®’.

.Las consecuencias financieras de tal coyuntura, que ya fue exami-
nada en el trabajo de Suphan Andic®®, trac emparejada una mayor pre-
sion tributaria que desalienta las posibilidades de obtencién de benefi-
cios; las obras publicas se suspenden y, como un efecto afiadido, la nata-
lidad comienza a descender. No es extrafio que, en circunstancias de este
cariz, el Estado recurra a la incautacion de la propiedad privada y a una
m4s sutil amenaza, que consiste en que el poder adopta la intervencién
directa en los asuntos econdmicos.

Veamos cémo Ibn Jaldin interpreta el fenémeno:

Algunas veces, el propio gobernanite se dedica al comercio y a la
agricultura, llevado por el deseo de incrementar (sus) ingresos.
(El) contempla cémo los mercaderes y agricultores realizan grandes
beneficios y poseen grandes propiedades. Se da cuenta de que sus
ganancias corresponden al capital que ellos invierten. En conse-
- cuencia, el Estado se consagra a adquirir ganados y tierras en
orden a cultivarlas para su propio beneficio, adquiere bienes y
(entra en el mundo de los negocios), exponiéndose entonces a las
fluctuaciones del mercado. El Estado cree que eso mejorard sus
ingresos e incrementard sus beneficios. Sin embargo, ello constitu-
ye un gran error. Causa a sus sitbditos perjuicios de muchas mane-
ras. La competencia entre ellos les deja exhaustos y estdn al limite
de la consuncion de sus recursos financieros. Ahora el Estado, que
posee mucho mds dinero que ellos, compite de suerte que escasa-
mente alguno logrard ser capaz de obtener las cosas que desea. La
perturbacion, las dificultades financieras v la pérdida de beneficios

5 Ibid., pig. 126.
7 Ibid., pig. 128.
*8 Suphan ANDIC, op. cit. en la nota 53.
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que provoca a sus subditos les arrebata al tiempo todos sus incen-
tivos. Consiguientemente, cuando el agricultor abandona la tierra
y los mercaderes dejan sus negocios, el rendimiento de los impues-
tos se desvanece o se convierte en peligrosamente bajo™”.

La destruccién de los incentivos, que genera un sentimiento de
injusticia respecto al Estado, conduce al colapso de la dinastia y a la
decadencia de la civilizacién urbana (ésta se arruina cuando la gente
pierde todo aliciente, apostrofa Ibn Jaldan).

Pero la concepeidn ciclica del proceso de desarrollo econémico,
que confiere tanta modernidad a Ibn Jaldan, le lleva a puntualizar que
no siempre la cafda de una dinastia significa el final del progreso a lar-
go plazo; puede limitarse a inducir traslados de poblacién a otras ciu-
dades y pueblos. Y tan pronto como una nueva dinastfa recupera el
poder, el retorno de la gente y el proceso de desarrollo comienzan de
nuevo. Asi lo expresa Ibn Jaldin:

La dinastia que ha construido una determinada ciudad puede ser
abolida. Ahora las dreas montafiosas y llanas que rodean a la urbe
son un desierto que constantemente proporciona (la llegada) de la
civilizacidon {poblacién). Este hecho, entonces, preservard la exis-
tencia de (la ciudad) y (el pueblo) v la ciudad continuard viviendo
después de que la dinastia haya muerto®®.

La consecuencia no puede ser mas importante: no es preciso, para
que se de un progreso econémico sostenido, que las ciudades y pue-
blos estén gobernados por la misma dinastia, aun cuando es esencial
que las sucesivas dinastias no interrumpan de forma duradera el avan-
ce de la ciencia y la tecnologia, toda vez que ambas son el producto
de un desarrollo lento, gradual y cumulativo. Son estas observaciones
de Ibn Jaldun —singularmente la anterior, en la que preserva la cien-
cia y la tecnologia de los cambios politicos, dada su naturaleza de pro-
ceso por adicién— las que confieren mayor modernidad a la
Mugaddima.

Incluso, como advierte Ibn Jaldin, la nueva dinastia puede consi-
derar vdlidas y ttiles muchas obras civiles de la familia gobernante

% F, ROSENTHAL, op. cit., Vol. II, pag. 130.
0 1hid., pag. 131.

130



destituida: de ahi que en vez de destruir la actividad, de naturaleza
también dindmica, permita reemprender la vida urbana que habia
quedado interrumpida®!.

Glosa final

Siguiendo el andlisis llevado a cabo por L. Haddad, tenemos que
reconocer que al modelo de desarrollo econémico avanzado por Ibn
Jaldtn le faltan muchos requisitos para ser considerado andlogo a los de
la economia moderna: sus principales defectos son la falta de rigor, pre-
cision y cuantificacién. Sin embargo, situdndonos en el siglo XIV,
tales deficiencias palidecen al lado de {a obra ideada por el genial tune-
cino. [bn Jaldiim remarco que debia huirse de la abstraccion excesiva e
incluso del mal uso de las matematicas, asi como de Ia preocupacion por
los casos “raros e inusuales™®2,

Pero lo que no puede negarse €5 la riqueza de su andlisis del trinsi-
to de la sociedad primitiva a la sociedad opulenta. Los factores econé-
micos y no econdmicos introducidos por Ibn Jaldiin implican, entre otras
cosas, la evolucién del Estado, 1a religién, las ciudades, 1a cuantia de la
poblacién, la divisién del trabajo, €l comercio, la acumulacion de rique-
za y las instituciones sociales y econdmicas, incluyendo el dinero, la
burocracia y el florecimiento de la ciencia®. La combinacion de estos
factores en el modelo de Tbn Jaldiin y las relaciones de causalidad que
establece estdn perfectamente delimitadas e intimamente entrelazadas.
Gracias a [bn Jaldiin poseemos una versién —;del siglo XIV!~— del pro-
ceso de cambio; de los principios que determinan ese cambio. Y, sobre
todo, dejando al margen el trabajo de L. Haddad, Ibn Jaldin no incurre
en el error o en el pecado, segin se mire, en el que caen tantos econo-
mistas contempordneos, singularmente en Estados Unidos, al encabe-
zar sus construcciones de modelos econémicos con el consabido “ff the-
re is a perfect competition, then ...”. Lo malo es que, como apostilla 4ci-
damente John Kenneth Galbraith, 1o que no existe es la competencia
perfecta.

6L L. HaDDAD, op. cit., pig. 212.
62 fhid., pag. 213.
63 F. ROSENTHAL, op. cit., Vol. I, pdg. 133.
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XIV

La aportacion de G. H. Bousquet

El profesor Bousquet es un nombre respetado entre los cultivadores
de la ciencia econémica, y mds singularmente entre aquellos que tra-
bajan el campo de la historia del pensamiento econémico. Su prestigio
alcanzé la mdxima cota con la publicacién de Vilfredo Pareto, sa vie et
son oeuvre, aparecida en 1927, y 1a de’su tratamiento definitivo Pareto
(1848-1923). Le savant et I’homme'. Ademds, Bousquet fue merecedor
del mayor cumplido que quepa esperarse de alguien tan estricto a la hora
de distribuir placemes como lo fue Schumpeter, guien en su Hisforia del
Andlisis Econdmico dijo de €l que no pertenecia al género de los eco-
nomistas que buscan un brillo propio arrimindose a una gran figura de
la ciencia econémica?. Bousquet fue durante muchos afios profesor de
economia en la Facultad de Derecho de la Universidad de Argel® y
semejante circunstancia le llevé a interesarse por Ibn Jaldon, como lo
demuestra su obra Textes économiques de la Mougaddima, rapida-
mente agotada, y a la que afiadié 1a decisiva Ibn Khaldoun. Les textes
sociologiques et économiques de la Mougaddima. 1375-1379%, dedicada

1 BousqueT, Vilfredo Pareto, sa vie et son oeuvre, 1927; Pareto (1848-1923). Le
savant et ’homme, Payot, Librairie de 'Université, Lausanne, 1960,

2 Vid, las citas elogiosas de Joseph A. SCHUMPETER en Diez Grandes Economisias
y en la segunda edicién de la Historia del Andlisis Econoémico, Ariel, Barcelona,
1982.

3 Guardo un recuerdo muy vivo de la personalidad de G. H. Bousquet como con-
secuencia de la entrevista, de largas horas de duracién —en 1955—, que me pro-
porciond el Académico Juan Vernet.

4 Ibn Khaldoun, Les textes sociologiques el économigues de la Mougaddima.
1375-1379. Classés, traduits ef annotés par G. H. Bousquet, ancien professeur de
la Faculté de Droit et des Sciences Economiques d’ Alger, Marcel Rivere et Cie.,
Paris, 1965.
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“a la memoria de William Guckin de Slane, orientalista francés, tra-
ductor de los Prolegdmenos, a quien este modesto trabajo debe mucho’.

Bousquet aporta, asimismo, las referencias bibliograficas de estudios
de economistas franceses sobre Ibn Jaldlin y la Mugaddima. Destaca los
dos articulos de R. Maunier que abordan a Ibn Jaldiin como economista,
en la Revue d’Histoire Economique, en 1912, y en su faceta de socié-
logo, en la Revue Infernationale de Sociologie, 1915. Cita igualmente
a . Bouthul por su Ibn Khaldoun. Sa Philosophie Sociale, 1930, asi
como a §. Mahmassani por su ensayo de 1932 Les idées économiques
d’Ibn Khaldoun. Bousquet, por otro lado, contribuye a mitigar la acu-
sacién que puede hacérsele a Schumpeter, quien ignord casi por com-
pleto la economia musulmana y a sus economistas, afirmando que “no
todos estos trabajos son obras maestras”.

Los textos econdmicos clasificados, traducidos y anotados por G. H.
Bousquet comprenden las paginas 101-177°; recordemos que el propio
autor incluye como signos de remisidn a los textos originales: la
para la edicién de Quatremere; la £ para la edicion egipcia de la
Mugaddima; 1a S para la traduccién de los Prolegdmenos por de Slane;
y, finalmente, la R para la version de Franz Rosenthal.

Los pasajes econdémicos seleccionados por G. H. Bousquet se cen-
tran en “la division del trabajo y la asociacidn que la misma propor-
ciona a los hombres”, mayor extension concede en el capitulo IX al
“trabajo y los medios de subsistencia”, lo que le permite distinguir el
esfuerzo humano de sus resultados en los sucesivos estadios de la
sociedad, atribuyendo una gran importancia a los movimientos de pre-
cios —alzas y bajas— en el seno de la comunidad. Con inevitables refe-
rencias a nociones sociolégicas, trata en el capitulo X de la vida en la
urbe y en el campo, desarrollando su teoria sobre la precedencia hist6-
rica de la vida en el campo (sociedad beduina) respecto a la vida en las
ciudades (sociedad urbana). De mayor interés son las observaciones de
Bousquet en torno a los movimientos ciclicos de prosperidad y deca-
dencia, singularmente en lo tocante a la civilizacion urbana. Finalmente,
en el capitulo XII, centra el comentario en las relaciones entre el ciclo
politico y las finanzas publicas.

3 [bid., pag. 8.
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XV

La tltima aportacién del profesor Antonio Garcia Lizana

La constante preocupacion de la obra de Ibn Jaldin sobre los plan-
teamientos actuales, ha llevado al profesor Antonio Garcia Lizana a pre-
sentar una Ponencia en el Simposio organizado por la UNAM en San
Antonio (Texas) sobre el tema Reflexiones y perspectivas del encuen-
tro de dos mundos durante la semana del 19 al 25 de octubre de 1992.
El profesor Garcia Lizana, conociendo que habia llegado al final de mi
Discurso ha tenido la amabilidad de facilitarme el texto de su ponencia
que, con toda probabilidad, cierra las aportaciones de las que he querido
hacer mencién en el Discurso y en el apéndice bibliogrifico, destinado,
como es sabido, a completar los tan celebrados debidos al esfuerzo
del profesor Walter J. Fischel.
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Conclusién

La valoraci6én completa de la obra de lbn Jaldin no puede efec-
tuarse desde un enfoque unidisciplinar. Ibn Jaldtn, ya o advirtié Ortega
y Gasset, fue un norteafricano, con hondas raices en Sevilla, Elvira y
Granada, que poseyd “una mente pulidora como la de los griegos™.
Un sujeto con semejantes dotes que, més que Maquiavelo, supo com-
binar 1a accién y el pensamiento, tenia que dejar una impronta. En una
vertiente del mundo moderno —Oriente— se ha producido una verda-
dera y justificada “operacién de rescate”™; ello no obsta para situar en su
lugar debido la tradicién de los estudios de Ibn Jaldin en Occidente. En
nuestro tiempo, como me he esforzado en precisar en las paginas ante-
riores, son casi legidén los economistas que se han aproximado a la
Mugaddima.

Una vez miés, aun cuando sea la ultima, ha de recomendarse ia lec-
tura de la traduccidn de la Mugaddima debida a Franz Rosenthal, con
los apéndices bibliogrificos proporcionados por el trabajo minucioso del
profesor Walter J. Fischel. En alguna ocasién se ha dicho que la pro-
fusién de estudios jaldunianos aconsejaria la publicacién bienal de su
bibliografia. Desde la modestia de los medios que he podido manejar,
también he querido afiadir un apéndice bibliografico hasta el aiio 1993.

Sin duda, la referencia a los trabajos de los economistas norteame-
ricanos, ingleses, franceses y espafioles determinard que se ponga fin a
las referencias tangenciales como la realizada por Joseph A. Schumpeter,
en su History of Economic Analysis.
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Apéndice bibliogrifico

El creciente interés que en los mas diversos ambientes ha desperta-
do la obra de Ibn Jaldan, principalmente de la Mugaddima, me ha lle-
vado a la conclusién de que seria de utilidad general afiadir el presen-
te apéndice bibliogrifico, en cuya confeccidn distingo dos apartados
complementarios.

En primer lugar he reproducido textualmente las referencias biblio-
graficas que el profesor Walter J. Fischel adjunta —también en forma
de anexo— a la versidn inglesa debida a Franz Rosenthal, tan citada a
lo largo de este trabajo. Creo conveniente y provechosa la incorporacién
de dicho documento porque, por propia experiencia, sé de la dificultad
de acceso a la fuente original. Efectuadas mil pesquisas, no pude con-
sultar el libro en tres volimenes de Rosenthal mas que a través de la dili-
gencia de Dolors Lamarca, directora de la biblioteca de 1a Universidad
de Barcelona, quien consiguid hacerse con dos jueges de fotocopias: uno
lo conservo en mi poder, el otro ha sido donado al fondo de la biblio-
teca antes mencionada.

En segundo lugar, considerado €l mucho tiempo transcurrido desde
la publicacién del apéndice establecido por Walter J. Fischel y el nime-
ro creciente de traducciones, ensayos y tesis doctorales tanto sobre
nuestro autor como en torno a la civilizacidn isldmica en general, me ha
parecido aconsejable —y es un criterio que someto a juicio del lector,
si lo hubiere— completar la bibliograffa contenida en dicho apéndice
con la relacién puesta al dia de las obras completas o parciales mas
recientes.
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RESPUESTA

por
JUAN VERNET
Académico numerario



Excmo. Sr. Presidente,
Sefiores Académicos,
Sefioras y Sefiores:

Es mi deber dar las gracias a nuestro Presidente por haberme encar-
gado la contestacién en uso de sus prerrogativas del discurso de entra-
da del Excmo. Sr. Dn. Fabidn Estapé Rodriguez. Pocas cosas podian
resultarme mds gratas en este momento de crisis econémica que con-
testar a quien dudo que crea €n la Economia como ciencia, y valga como
muestra un botdén: en La Vanguardia del 27 de febrero de este afio afir-
maba: “No existe ningiin economista, ni siquiera en agraz, que se atre-
va a pronosticar el final de las tormentas monetarias” . Bastaria sélo con
este par de lincas —hay en otros lugares muchas mds— para apartarme
de la tentacién de hablar del sefior Estapé desde este punto de vista. Por
otra parte, €] mismo mantuvo una serie de conversaciones publicadas en
cataldn con el titulo de Converses amb Fabia Estapé. Gravacions per
una biografia (Bellaterra, Universitat Autonoma de Barcelona, 1988) en
que se refiere a cuanto de divino y humano le ha sucedido. Razén por
la cual me exime del deber de trazar aqui su biografia. Loguitur Estapé
biographia finita.

¢ Qué puedo hacer? Terminar con el tépico de lo orgullosa que estéd
la Academia de esta ultima “adquisicién”. Pero dado el personaje que
tengo al lado, un “homenot™, un “hombrén” (como tal lo traduce el
Diccionario cataldn-castellano de la Enciclopedia), me temo que tanto
nuestro Presidente como el sefior Estapé me reprenderian por mi mal
comportamiento. En vista de esto no me queda més remedio que inten-
tar emular con mis artes a quien arrancando de un cartel de fiesta
mayor de un pueblo supo escribir un libro.

Efectivamente, el sefior Estapé, explotando el cartel de una de las
fiestas mayores del siglo pasado de un pueblo de “la plana™ de Vic, supo
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hace unos cuantos afios establecer la biografia, con sus antepasados y
descendientes, de uno de los mds geniales tecndlogos de nuestro siglo
XIX, aclarando de una vez por todas su vida. Me refiero, como todos
sospechardn, a Ildefonso Cerd4, quien trazé el plano del Ensanche bar-
celonés. Esta monografia, acompafiada de dos tomos dedicados a las
estadisticas de las viviendas y ocupacién de las mismas en la Barcelona
de mediados del siglo XIX, plantea el problema de quiénes fueron los
auxiliares de Cerdd en la faena de recorrerla casa por casa, piso por piso,
haciendo el “censo”. A veces sospecho, pero no lo digo, que pudieron
ser los “chicos” de Lorenzo Presas Puig, en cuyos papeles recuerdo
haber visto estadillos semejantes y apuntes a ldpiz de masias y paisajes
de la misma época —antes de que la piqueta de los urbanizadores ter-
minaran con ellas y se modificara el aspecto de nuestra ciudad.

Por otra parte, me sorprende que nuestro recipiendario haya abordado
un tema tan ajeno a €l como el que hemos escuchado, pero Estapé
siempre ha sido curioso y como ¢l ex-presidente Reagan (o su “negro”)
cita como base de su politica financiera en su discurso a un filésofo-eco-
nomista drabe, Ibn Jaldun, Estapé ha querido bucear en los origenes de
lo que significa esta politica econémica en la época de quien la ideé
(siglo XIV), y ha aprovechado la primera ocasion posible para abordar
el tema de una manera cientifica. Esa ocasién es la de hoy. Antes,
Introduccion al pensamiento econdmico: una perspectiva espafiola
(1990), apenas lo habia rozado. Los 4rabes y los arabistas le damos las
gracias por ello, puesto que honra a nuestros antepasados drabes y, a la
vez, a los pocos que nos dedicamos a estudiarlos.

‘Una cosa sorprende en €] y probablemente a muchas personas: el que
el traductor de la Mugaddima al francés, Vincent Monteil (hoy creo que
Vincent Manstur Monteil) intentara ver una confirmacién de la carrera
de “su” hombre, Ibn Jalduan, recurriendo a la astrologia. Yo personal-
mente, al leerlo, pegué un bote de alegria y, ni corto ni perezoso, escri-
bi a Monteil, que por aquel entonces estaba, creo, adscrito a la Embajada
de Francia en Indonesia. Y éste me contesté que las consideraciones que
sobre ¢l tema (palabra con la que hoy en dia designamos también al
horéscopo o una carta astral) se debian a un amigo suyo, astrélogo, de
nuestra época quien, teniendo en cuenta la biografia de Ibn Jaldiin y los
hechos mds importantes de su carrera politico-juridico-filoséfica de
su ajetreada vida, habia procedido a comentarlos de acuerdo con las
leyes cdsmicas.

Estoy seguro de que 31gu1endo el mismo procechrmento podriamos
llegar a constatar que el padre del sefior Estapé, nacido en Badalona, era
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muy despierto, tan despierto a los 11 o 12 afios que, acabadas de cono-
cer todas las materias que se exigian en aquella época para un joven,
plantease a sus padres el problema de c6mo podia ampliar sus estudios,
y como quiera que la ensehanza de un fuste algo mayor de la corrien-
te estaba en manos de persona competente, pero no demasiado “caté-
lica”, el chico pasara al servicio de los Ferrocarriles M.Z.A. y mds tar-
de no s6lo fuera factor en la estacién de Port-Bou, sino que montase su
propia oficina de aduanas. En cuanto a la madre, habria que decir que
tenfa un titulo, de Alfonso XIII, como maestra. Instalados ambos en
Port-Bou, donde ejercieron, alli vino al mundo D. Fabidn. Su padre
debia pensar y temer que a su hijo Fabidn le ocurriera lo mismo que a
él en su juventud y buscara el sistema de que aquél estudiara, aunque
fuera a costa de un cambio de domicilio.

Don Fabidn, hombre de mdltiples ideas, buenas y malas, llegé a
ser rector de la Universidad de Barcelona dos veces: la primera desde
1969 a 1971 y la segunda, en la transicion, de 1974 a 1976. En la toma
de posesién del primer rectorado vi sentados en sendas sillas, al lado de
la puerta que conduce del despacho del rector a la sala de juntas, a dos
ancianos que eran, ni mds ni menos, que los padres de su Magnifica
Excelencia. Este primer rectorado termind porque fue “raptado” por el
sefior Lopez Rodé como Cormisario Adjunto a la Comisarfa del Plan de
Desarrolle, y el segundo por uno de sus golpes de genio en que se
enfrentd con un ministro que esperaba que le dejara cuando menos un
vicerrector del equipo para hacerle su sucesor en el puesto. La Casa que-
d6 sumida en una profunda crisis de autoridad.

He hablado de un golpe de genio de Estapé, pero éstos son muchos;
por ejemplo, él procedid, por su libre voluntad, a recuperar ¢l terreno
que ocupd el antiguo cine Central para la Universidad de Barcelona.
Estaba yo en ¢l rectorado el dfa en que un jurista aparecié con el original
de un contrato de arrendamiento (?7) antiguo de dicho solar. Estapé, que
€s un lince, preguntd sin leerlo: —;Podemos ocuparlo?—, y al ver
que podia revertir a la Universidad de Barcelona después de un perio-
do determinado, se 1anzd a la carga al grito de: {A por él! jAmpliaremos
los jardines de la Universidad!-— Jamds pensé que esos terrenos fueran
a ser urbanizados por la propia Universidad.

Estapé, que fabrica tantas o mds ideas que el propio Churchill en ple-
na Guerra Mundial, intenté —seguin me han contado— un nuevo “gol-
pe de estado’: crear la parroquia universitaria de San Fabian. Esto no
cuajé: los de derechas, porque creian que iba demasiado lejos, y los de
izquierdas, porque vefan el peligro de que renaciera una nueva e inqui-
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sitorial Facultad de Teologia que ni en plenos afios cincuenta se habia
conseguido fundar.

Cabe preguntar hasta qué punto intervenia en estos proyectos su
mujer, Maria Antonia, afiorada por todos los que la conocieron vy, espe-
cialmente, por su marido que tanto la quiso y la sigue queriendo. §i
hemos de creer su horéscopo, en que el Sol y Venus estdn en conjuncién
y bien espectados en general, cabe pensar que constituyd un matrimo-
nio arménico, bien avenido y, en consecuencia, suponer que los golpes
de genio de don Fabidn muchas veces eran tales, pero otras resultado de
deliberaciones familiares.

Nuestro hombre habia ingresado en 1956 como catedrdtico de
Economia Politica, Hacienda Publica y Derecho Fiscal de la Facultad
de Derecho de Zaragoza para pasar, en 1960, a ser titular de la cdtedra
de la materia -Politica Econdmica de la Facultad de Econémicas de la
Universidad de Barcelona que asi, con €l y con otros varios, recupera-
ba para nuestra ciudad a los viejos alumnos, ya catedréticos, de la
Facultad de Derecho, con una politica de “abrir puertas”. Y hoy, como
profesor emérito, sigue en la misma. En su curriculum se ve que fue
director de las tesis de Ernest Lluch, a la cual asisti como publico,
sobre El pensamiento econdmico de Catalufia y la revolucion industrial.
La irrupcion de la escuela cldsica y la respuesta proteccionista; de la
de Jos€ Maria Bricall Masip sobre Politica financiera de la Generalidad
de Catalufia (1936-1939); de la de F. A. Roca Rosell sobre Politica
urbana i pensament economic: Barcelona 1901-1969, y otras muchas.

En cuanto a sus publicaciones hay que destacar 64 voces sobre
Historia econdmica en el Diccionario de Historia de Espafia de la
Revista de Occidente; la Vida y obra de Hdefonso Cerdd —que ya
hemos citado—, dos volimenes de Textos olvidados, etc.

Pero antes de iniciarse en el arte de escribir libros se habia introdu-
cido ya en las revistas —como casi todos nosotros— con un articulo
titulado “Thorstein Veblen (1857-1929)” en la revista Moneda y Crédito,
namero 56. Alrededor de los afios 60-70 se ve cémo los articulos van
girando en torno a la macroeconomia, por ejemplo: “El desequilibrio
regional en Espafia: la economia en Aragén”, y no hay por qué impre-
sionarse al verle figurar en los NO-DO cantando la excelencia del plan
de estabilizacidn, en cuya redaccién intervino. Tal vez es ese el tinico
momento en que todos los “economistas” espafioles estuvieron de
acuerdo.

Otra faceta del profesor Estapé es su larga colaboracién con La
Vanguardia, que ha sufrido altibajos porque Estapé, en cuanto a la
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“peseta” se refiere, nunca se ha casado con nadie. Es curioso saber
que los primeros trabajos suyos en el campo de 1a prensa debieron ser
valorados muy positivamente por algunos gobiernos extranjeros, pues-
to que algin ministro de la Mittel Europa los hacia traducir privada-
mente. Es curioso ver el valor que en el extranjero se da a nuestras cosas
¥ que no coincide muchas veces con el que aqui se reconoce.

Si se quiere conocer el cardcter de nuestro hombre baste citar una de
sus 1deas geniales: para que los visitantes en la secretaria del Plan cal-
masen sus nervios antes de entrar a despachar con él durante el perio-
do en que fue comisario-adjunto del Plan de Desarrollo, es decir, en el
periodo comprendido entre sus dos rectorados, instalé en la antesala de
su despacho una méquina de las de jugar al “millén” para que aquellos
se tranquilizaran antes de hablar con él. Un especial modo del “tran-
quilizaos” de Felipe II. Este detalle no fue muy bien apreciado por sus
superiores.

Creo, sefiores académicos, que con este hombre Ia Casa adquiere (€]
antes ha hablado de un autor 4rabe, y yo tomo la figura de otro autor dra-
be ahora) el joyel de su collar.
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